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हि संस्कृत साहित्य एक महान्‌ वटबृक्ष है, वेद उसका मूल है, ब्राह्मण 
$ और आरण्यक उसके तने हैं; रामायण, महाभारत और पुराण उसका परि 
«3 चुष्ठ मध्यभाग है जिसके ऊपर विविध दशन, धमंशास्र, आयुवंद, धनुर्वेद, 
गन्धव-विद्या, वास्तुशाख्र आादि भौतिक ज्ञान-विज्ञान को पश्चवित करने वाली 
बहुमुखी शाखाएं हैं । इसी कारण, संस्कृत साहिल्‍्य का अनुसन्धान हर युग 
और हर देश के विद्वानों के लिये मानव-जीवन के सकक छचय की सर्वाज्जीण 
सिद्धि के लिये सर्वदा सफल प्रयास सिद्ध हुआ है। संस्कृत साहित्य विश्व का 
सर्व प्राचीन साहित्य है; और ऋग्वेद. विश्व-साहित्य का प्राचीनतम ग्रन्थ है । 
“जो वेद में है वही सवंत्र है और जो बेद में नहीं, वह कहीं भी नहीं '---यह 
सदुक्ति सवंथा चरितार्थ है। इस साहित्य का कलेवर इतना पुरातने होते 
हुए भी आजतक दृह एवं बद्धमुल है। अनेक सदियों के बीत जाने पर भी 
इसका उत्तरोत्तर प्रसार अव्याहत गति से होता रहा है, और इसकी शाखा- 
प्रशाखाएँ इतनी विस्तृत हो चुकी हैं कि प्रत्येक अपने अपने पीचर भक्कों एवं 
उपाझों के कारण स्वतन्त्र सत्ता बनाये हुए है। काछक्रमानुसार परि- 
वर्धमान संस्कृत साहित्य का आयाम इतना विस्तृत हो चुका है कि इसकी 
प्रत्येक शाखा के उद्गम एवं प्रसार की पूर्वापरता का निर्णय करना भाज 
अनुसन्धान का एक प्रमुख, परन्तु कठोर, विषय बन गया दै। कठोरता का 
९... सैण्य कारण यद्द है कि आमुष्मिक चरम सुख की अवाप्ति के प्रधान रच्षय को 
पा रखनेवाले भारतीय मनीकियों ने ऐहिक प्रतिष्ठा को सदा गौण समझ, विविध 

साहित्यिक रचनाओं के निर्माण से प्रसूत कीर्सि को नगण्य मानते हुए अपने 
ई और अपनी रचना के देश-काल के सम्बन्ध में सदा भौन का अवछम्बन 
किया है। परिणाम य्रह हुआ कि किसी भी प्राचीन ग्रन्थ एवं अन्‍्धकार के 
“ः देश-काक तथा परस्पर पूर्वापरता के सम्बन्ध में निणंय तस्प्रतिपादित विचारों 
रे के विंकासक्रम तथा भाषा के प्रतियुग सहज 'परिवतंनशीछ स्वरूप के आधार 


प्रक्रधन 


[ख ] 


पर विध्ित अनेक ऊहापोह द्वारा साधित अनुमितिमात्र हैं; भोर वे प्रतिदिन 
उपलब्यमान नये नये पुरातस्वों के आलोक में स्वरूपगत परिवर्तन के सवंथा 


सहिष्णु हैं । 


इस दिज्षा में प्रथम प्रयास संस्कृत साहित्य की ओर अभिनिवेश से 
अनुप्राणित पाश्चात्य विद्वानों ने प्रस्तुत किया, और उनके अविश्नान्त 
अनुसन्धानों के फररवरूप न केवक विविध भाषा एवं विभाषाओं के तुलनात्मक 
अध्ययन का ही उपक्रम हुआ, अपि तु कहीं दूर दूर तक प्रसृत संस्कृत साहित्य 
की विभिन्न शाखाओं का मूल से सम्बन्ध स्थापित कर भ्रत्येक प्ररोह के. 
शलुक्रम का निर्धारण करते हुए परस्पर शक्ुछित करने वाके साहित्यिक 
इतिहास का भी प्रादुर्भाव हुआ। वस्तुतः, ऐतिहासिक दृष्टि से साहित्य का 
अध्ययन पाश्रात्य मनीषियों की ही देन है जिन्होंने न केवक ग्रन्थ ९वं 
प्रन्थकारों के ही तिथिक्रम को सिद्ध करने की चेष्टा की है अपि तु तत्कालीन 
समाज की सभ्यता एवं संस्कृति के स्वरूप एवं विकास के विभिन्न सोपान 
को भी स्थिर करने का सफल प्रयत्ष किया है। पाश्चात्य विद्वानों के संस्कृत 
साहित्य-सम्बन्धी अनुसन्धानों के बढ समग्र मानव जाति की सभ्यता एवं 
संस्कृति के पेतिझ की रूपरेखा अद्वित की जा सकी, और भारतीय सभ्यता 
की प्राचीनता एवं अनुपम गरिमा भी विश्व के समक्ष स्पष्ट रूप से प्रकट हुई । 
ईसवी १८वीं शताब्दी सें पाश्चात्य पण्डितों का संस्कृत साहित्य की ओर आकर्षण 
हुआ; और तब से छगातार पश्चिम के विद्वान संस्कृत वाल्यय की विविध 
शाखाओं का अध्ययन करते रहे, और समय समय पर वहाँ के विद्वत्समाज 
के द्वित संस्कृत ग्रन्थों के अनुवाद तथा वेज्ञानिक संस्करण एवं आलोचनाव्मक 
तिबन्ध भी प्रकाशित करते रहे । इन मनीषियों ने दुरवगाद संस्क्रत साहित्य 
का मन्थन कर वेद, स्याकरण, धर्मशार्र, काव्यशासत्र जेसे मौलिक विषयों पर 
अभूतंपूव प्रकाश डाला; तथा संस्कृत साहित्य में सुगम प्रवेश के हेतु व्याकरण, 
दाब्व-कोश तथा साधाशास्त्रीय ग्रस्थों की रचना की। साथ ही साथ उन्होंने सुदीध॑- 
कार से प्रचक्तित इस साहित्य की टूटी हुई कड़ियों को जोड़ क्रमबद्ध इतिहास 
को उपस्थित करने की उंत्साहपूर्वक चेष्टा की । इस प्रकार संरक्षत वाछ्मययः और 
उसमें प्रतिविम्बित भारतीय प्राचीन सभ्यता एवं संस्कृति के इतिहासकारों में 
आधा मेक्‍्स स्यूछर, श्रेदर, . छेगछ, वेबर ने महनीय मौलिक प्रथास किया; 
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परन्तु इन मतीषियों का यह भव्य प्रयास अपनी अपनी अभिरुचि के अनुसार 
प्रायशः एकाड़ी रहा और समग्र साहित्य की परिपूर्ण रूपरेखा किसी एक 
प्रबन्ध में प्रस्तुत करने की कमी बहुत समय तक बनी रही । इसी कमी का 
अनुभव करते हुए आचार्य आर्थर एण्टनी मैक्डोनक ने एक सुगम सुबोध 
संस्कृत साहित्य के इतिहास का प्रणयन किया । आचार्य मेक्डोनछ एक महान 
अध्यवसायी कर्मठ विद्वान हुए जिन्होंने अपनी अतिभा का सदुप्योग संस्कृत 
व्याकरण, बेंदिक पदालुक्रमणी तथा शब्दकोश के निर्माण से छगा कर संस्कृत 
साहित्य के इतिहास की रचना तक बड़ी सावधानी से किया। उनके इन 
उदार प्रयासों के कारण आज का संस्कृत अध्येता उनका सदा कृतज्ष एवं 
अधमर्ण है। यद्यपि आचाय मेक्‍्डोनल के पूर्वाचायों ने भी संस्कृत वास्षाय के 
इतिहास पर अनेक रचनाएँ प्रस्तुत की हैं, तथापि मेक्डोनल कृत 'संस्क्रत साहित्य 
का इतिहास” कहीं अधिक व्यापक एवं प्रासाणिक होते हुए अन्त्यन्त सुबोध 
है। इसी कारण मेक्डोनक की इस कृति की उपादेयता अधिक सिद्ध हुई, 
और आज भारत का कोई विश्वविद्यालय ऐसा नहीं जहाँ इसने पाठ्य-क्रम में 
स्थान न पाया हो, और न आज का कोई संस्क्रत स्नातक ऐसा है जिसने 
सेक्डोनल के संस्कृत साहित्य के इतिहास का अध्ययन न किया हो । इस 
ग्रन्थ की इतनी उपादेयता एवं पाठक-प्रियता होते हुए भी 'आज तक, 
दुर्भाग्यवश, यह अनसमोलर अन्थ केवल भड्ढेज़ी भाषा से अभिज्ञ छात्रों की 
परिमित सीमा तक ही अध्येताओं को छाभान्वित कर सका। भाज हमारे 
बेश की राष्ट्रभाषा हिन्दी है; और हिन्दी के ही माध्यम से सर्वत्र शिक्षा का 
उपक्रम प्रस्तुत है। ऐसी अवस्था में अंग्रेज्जी भाषा द्वारा प्रणीत प्रकृत ग्रन्थ 
का उपयोग सकछ छात्रचून्‍न्द सहज कर सके इसी हेतु इसका हिन्दी अनुवाद 
नितान्‍त अपेक्षित है। इसी अपेक्षा की पूर्ति के उद्देश्य से हिन्दी रूपान्तर 
कर आचार्य मेक्डोनल के इस अनर्घ ग्रभ्थ को सबंसाधारण के उपयोग के 
योग्य बनाने की चेष्टा की गई है। ततन्नापि, अनुवाद करते समय प्रारम्भिक 
अध्येताओं की अपेक्षाओं का विशेष ध्यान रखा गया है । प्रस्तुत रूपान्तर 
सर्वत्र प्रतिपद्‌ भनुबाद नहीं है, परन्तु आचाय॑ मेक्‍्डोनकछ के वक्तव्य को यथाबल्‌ 


'पांठंक के सम्मुख उपस्थित' करने का श्यास्र है। यत्रन्तश्र मूल लेखक ने 


प्रंलिपाश विषय के निदुर्शन के लिये वैदिक संहिता एवं उपनिषदों के अनेक 
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उद्धरण भरद्धेज़ी में पद्चचद्ध अनूदित कर स्थान स्थान पर दिये हैं। मूल 
ग्रन्थ को पढ़ने वाले छात्र उद्छत अंशों के मूछ पाठ से परिचित नहीं 
हो पाते, और अस्लेज़ी पथ सहज कण्ठस्थ भी नहीं हो सकते। ऐसी 
स्थिति में छात्र उन मूछ उद्धरणों को अपेक्षित स्थानों पर उल्लिखित करने 
में असमर्थ ही रहते हैं । इस कठिनाई को दूर करने के उद्देश्य से मूल 
ग्रन्थकार द्वारा उद्छत, भड्जेज़ी में अनुदित अंशों के स्थान पर मूल मन्त्रों का 
पाठ ही दे कर छात्रों के बोध के लिए टिप्पणी में उन मन्‍्त्रों का अर्थ हिन्दी में 
दिया गया है। हिन्दी में मन्‍्त्रों का वही भथ किया गया है जो आचाय 
मैक्डोनल को अभिप्रेत है यद्यपि हमारे प्राचीन भाष्यकार साथण द्वारा किये 
हुए अर्थ से वह बहुधा विभिन्न है। रूपान्तरकार को मूलछग्रन्थ का विधेय 
डोकर ही रहना होता है, और अनूदिता ने अवधानपूर्वक इस उत्तरदायिता के 
वहन करने का पूर्ण प्रयक्ष किया है; साथ ही साथ अपेक्षित स्थलों पर आचार्य 
सायण द्वारा विहित भ्र्थ का उल्लेख भी तुलनात्मक अध्ययन में सौकर्य- 
सम्पादन की दृष्टि से किया है। 


. धस्तुत ग्रन्थ के भन्‍्त में मूछ ग्रन्थकार के द्वारा सझलित सन्दसंग्रन्थ की 
सूची का भी विषयानुसार अनुच्छेदों में विभाग कर हिन्दी रूपान्तर परिशिष्ट 
में दे दिया है। पाश्चात्य विद्वानों और तत्पणीत प्रन्थों के नाम को देवनागरी 
लिपि में रूपान्तरित करने में मूछ भाषा में प्रचलित वर्णोच्चारण की प्रक्रिया 
का यथासस्भव समादर किया है। इसके अतिरिक्त अध्येता को संस्कृत 
साहित्य से सम्बन्ध रखनेवाली मुख्य मुख्य घटनाओं के तिथि-क्रम से सहज 
परिचय कराने तथा विभिन्न तिथियों को स्मरण रखने में सहायता देने के लिये 
मुख्य तिथि-क्रम को भी परिशिष्ट के अन्तर्गत किया है। इससे पूर्व, निदर्शनः 
के रूप में उद्छत वेद तथा ज्न्‍्य ग्रन्थों के उद्धरणों की सूची भी साथ दी 
है। हन उपकरणों से अध्येता को अपने छचय को सिद्ध करने में, भाशा है, 
अवश्य सहायता प्राप्त होगी । ह 

आचाय मेक्डोनल ने अपने संस्कृत साहिस्य के इतिहास में संस्कृत 
वाझाय को प्रमुखरूप से दो युगों में विभाजित किया है --- एक, वैदिक युग, 
जिसमें संहिता, आह्वण, आरण्यक एवं उपनिषद्‌ तथा सून्नों के निर्माण 
सम्बन्ध में ऐतिहासिक विवेचन पहिले नो अध्याय में किया गया है; और 





[डः | 


दूसरा, संस्कृत युग, जिसमें संस्कृत के लौकिक साहित्य के इतिहास की चर्चा 
शेष सात अध्यायों में की गई है। ये दोनों भाग दो भिन्न भिन्न युगों की 
विचार धारा के ऐतिहा से सम्बन्ध रखते हैं; और क्रमिक परम्परा के रूप में 
परस्पर सम्बद्ध होते हुए भी स्वतन्त्र रूप से अवस्थित हैं। बेदिक थुग के 
इतिहास का अध्ययन प्रायशः ख्ातकोत्तर परीक्षा के पाव्यक्रम में निर्धारित है, 
तथा उपस्नातकों के लिये छीकिक संस्कृत साहित्य के इतिहास से ही परिचय 
पर्याघ समझा जाता है। इस तरह आज अध्येताओं के दो कक्च बन गये हैं; 
और पक वर्ग के अध्येता के लिये एक ही युग के साहित्य के इतिहास की 
सामान्यतः अपेक्षा प्रतीत होती है। उसे अपेक्षित वस्तु अपेक्षाकृत स्वपमूल्य 
में प्राप्त हो इसी उद्देश्य से वेदिक-युग एवं संस्कृत-युग नामक दो शथक भागों में 
आचार्य मेक्डोनल के संस्कृत साहित्य के इतिहास को विभाजित कर अध्येताश्ों 
के सम्मुख प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया गया है। 


आश्या है, मेक्डोनछ कृत संस्कृत साहित्य के इतिहास के प्रथम भाग, 
वेदिक युग का यह सर्वोपकरण से सनाथ हिन्दी रूपान्तर अध्येताओं के 
लिये उपयोगी सिद्ध होगा। ' 


श्री रामनवमी | 
| भचाउचनढ़ शास्त्री | 


'वि० सं० २०१८ 





आ7चार्य ग्रॉ्थर एश्टनों भेक्डीनछ 
( जनन्‍भ-विथि-- ११ ४३ १८५४ ६ ] 
संरक्षत 74॥/4/४4३, शव बन ४9३२, 
ऑकस 9 (विश्वाविधालये । 
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भूमिका ' 
[ मूल लेखक द्वारा प्रस्तुत | 


निस्सन्देह, यह एक अजीब सी बात है कि समूचे संस्कृत साहित्य 
के इतिहास पर॑ आज तक अंग्रेज़ी में कोई गन्थ नहीं लिखा गया | 
संस्क्रत साहित्य में प्रचुर मात्रा सें वास्तविक गुण हैं; इतना ही 
नहीं -- वह हमारे भारतीय राज्य की जनता के जीवन एवं बिचारों 
पर प्रभूत प्रकाश डालता है --इस दृष्टि से भी वह साहित्य 
ब्रिटिश राष्ट्र के लिए सविशेष अभिरुचि का विषय है| उक्त विषय 
से प्यौप्त परिचय न होने के कारण, यहाँ के अनेक तरुण, जो प्रतिवष 
भारत के भावी प्रशासक बनने के लिए समुद्र तरण करते हैं, बहाँ 
के उस साहित्य के विषय में क्रमबद्ध परिचय से वद्ित ही रहते हैं. 
जिसमें आधुनिक भारतीय सभ्यता का अपने मूल ख्रोतों से पारम्परिक 
सम्बन्ध अन्तर्निहिंत है और जिसके ज्ञान के बिना भारतीय सभ्यता 
भमली-भाँतिं समर्भी नहीं जा सकती | इसी कारण, में ने श्री गोंस के 


' प्रस्ताव को सहर्ष स्वीकार करते हुए “विश्व-साहित्य-माला” के अन्तर्गत 


प्रस्तुत भ्न्थ को तेय्यार करने का विचार किया। कारण, यह वह 
सुअवसर था जिसके द्वारा बीस वर्ष से भी अधिक अविच्छिन्न 
अध्ययन-अध्य्रापन के. फलस्वरूप प्रतिदिन एघधमान मेरी अभिरुचि 
के विषय पर में कुछ परिचयात्मक सामग्री जनता के समक्ष उपस्थित 
कर सकता था| 


आचार्य मैक्स म्यूलर का 'पाचीन संस्क्त साहित्य का इतिदास' 
केवल बैदिक युग ही की चर्चा तक सीमित है, और वह भी बहुत 
समय से पुनः प्रकाशित न हो पाया है। वस्तुतः उक्त अन्थ की प्रकाशन 
तिथि से आज इन चालीस वर्षों में बेदिक वाद्यय के विषय में 
बहुमूल्य गवेषणाएँ हो चुकी हैं। ऐसी परिस्थिति में: अंग्रेज पाठक 
को सामान्यतः संस्कृत साहित्य के इतिहास के सम्बन्ध में आज से 


्ई 


[छ ] 


लगभग अधंशताब्दी पूर्व आचारये वेबर द्वारा बर्लिन में दिए हुए 
“भारतीय साहित्य पर पाठशालीय प्रवचन” के अनुवादमात्र पर 
निभेर रहना पड़ता है!। इस ग्रन्थ में अनेक एवं बहुत लम्बे-लम्बे 
टिप्पण दिये हुये हैं, जो मूल ग्रन्थ के प्रकाशन की तिथि से अगले 
२५ बष की अवधि में किये अनुसन्धान के परिणाम हैं। बस्तुतः ये 
टिप्पण ई० सन्‌ १८५२ में प्रकाशित मूल ( अपरिवरत्तित ) भ्न्थ में दी 
हुई कई उक्तियों को कहीं परिवत्तित, तो कहीं अपास्त करते हैं 
परिणाम यह होता है कि पाठक एक अजीब सी भूल-मभुलय्या में चक्कर 
काटने लगता है| बेबर द्वारा ्रणीत उक्त प्रन्थ के पूर्वोक्त अनुधाद के 
साथ सटिप्पण संस्करण के प्रकाशन की तिथि ई० सन्‌ १८७८ है, 
और तब से संस्कृत साहित्य की विभिन्न शाखाओं के विषय में बहुत 
कुछ नवीन आलोक प्राप्त हो चुका है । अत एबं ये टिप्पण साधारण 
अध्येता की आवश्यकताओं के अनुरूप किसी तरह नहीं हैं। ऐसी 
स्थिति में सामान्य पाठक की आवश्यकताओं को पूत्ते करने वाला 
एतट्टिषयक एक ही अन्थ है -- सर मोनियर विलियम्स कृत भारतीय 
शान! । यद्यपि इस ग्रन्थ में साहित्यिक कतिपय निदशनों के अनुवाद के 
अतिरिक्त संस्कृत वाद्यय की मुख्य-मुख्य शाखाओं का कुछ परिचयात्मक 
विवरण अवश्य है, तथापि, दर असल वह भी 'संस्क्ृत साहित्य का 
इतिहास” कहा नहीं जा सकता। ऐसी दशा में संस्कृत साहित्य के 
इतिहास पर एक ग्न्धथ की आवश्यकता इस देश में दो दष्टि से प्रतीत 
होती है : एक, यहाँ के पाठक को आज तक भारतीय साहित्य पर 
किये हुए अनुसन्धानों के परिणामों का सही-सही स्फुट विवरण प्रस्तुत 
करने वाला एक निर्देशक चाहिये;. और दूसरी यह कि संस्कारसम्पश्न 
अंग्रज़ अध्येता को एक ऐसे ग्रन्थ की चाह है. जो सुबोध एवं रोचक 
रूप में भारतीय साहित्य का ऐसा विंबरण दे जिस ओर हमारी, भारत 
के साथ हमारे निकट सम्बन्ध के कारण, सविशेष अभिरुचि होना 
साहजिक है। | 


अस्तुत अन्थमाला की परिधि में प्रकाशित भ्रन्थों के सीमित 
आयाम के कारण इस अन्थ में विधि, विज्ञान एवं कला जैसे विशिष्ट 
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[ज' ] 


साहित्य का सम्पूर्ण विवरण देना सम्भव न हो सका | संस्कृत वाद्यय 
का यह विभाग साधारण पाठक के लिये भी अत्यन्त उपादेय सामग्री 
से सुप्तम्पन्न है; ततन्नापि, आशा है, परिशिष्ट में दिया हुआ संक्षिप्त 
विवरण भी अध्येता को तत्तद्विषय पर प्रामाणिक ग्रन्थों से अधिकांश 
परिचय करा देने के लिये प्योप्त सिद्ध होगा | 


प्रकृत प्रन्थ के अन्त में सनन्‍्दर्भे-प्रन्थों का जल्लेख किया है। यह 
घूची संक्षिप्त होते हुए भी पाठक की अपेक्षित जानकारी के लिये पयाप्त 
है -- यथा; सम्भावित तिथियों के लिये श्रमाण, जिनका मूल ग्रन्थ में 
यत्र-तत्र स्छेतमात्र संक्षेप में दिया गया हैः | 


संस्कृत साहित्य के इतिहास पर प्रस्तुत ग्रन्थ की रचना करते 
समय मेंने संस्कृत साहित्य में प्रतिबिम्बित. प्राचीन भारतीय जीवन 
एवं विचारधारा.की ओर विशेष ध्यान दिया है जो, सम्भवतः, युरोपीय 
साहित्य के इतिहास लिखने में इतना आवश्यक प्रतीत न होता। 
इसका कारण कुछ तो यह है कि संस्क्रत साहित्य पाश्चात्य सभ्यता से 
अत्यन्त विविक्त सभ्यता का प्रतिनिधित्व करता है अत एवं इतर 
साहित्य की अपेक्षा कहीं अधिक तत्‌-प्रतिबिम्बित जीवन एवं विचारधारा 
के सुस्पष्ट विवरण की आवश्यकता रखता है। इसके अतिरिक्त एक 
और कारण यह भी है कि भारतीय संस्कृति की एक सबिशेप रूप से 
अल्ुस्थृत परम्परा चली आ रही है. जिसके आधार पर वत्तेमान भारत 
की धार्मिक एवं सामाजिक मान्यताएँ अत्तीत की सनातन सरणि की 
प्रतीक हैं । 


आचाय मंक्‍्स म्यूलर तथा वेबर के उपयुक्त प्रबन्धों के अतिरिक्त 
मैंने एल. फ़म्‌. श्रेडर के अत्युत्तम प्रबन्ध, 'इण्डियेन्स लिटराटुर उण्ट 
कुंढदुर' का प्रचुर मात्रा में उपयोग किया है। साथ ही साथ, परिशिष्ट 
[ क ] में दी हुई सन्दर्भ सूची में उल्लिखित समस्त अन्थों से मैंने 
किसी न किसी रूप में लाभ अवश्य लिया है। शेष, जो भी कुछ मेंने 


' प्ररुत्ुत भन्‍्थ में' लिखा है, संस्कृत साहित्य के मेरे व्यक्तिगत अध्ययन 


पर आधारित है | भ 


[रे] 


: उदाहरण के रूप में दिये हुए समस्त उद्धरणों का मूँलग्न्थों से' 
चयन मेने बड़ी सावधानी से किया है। ऋग्वेद की ऋचाओं के 
अनुवाद में मैंने यत्र-तत्र एक दो पह्कि अथवा शब्द-समूह का उपादान 
प्रिफिथ महाशय के अनुवाद से किया है । प्रायशः, मेरा अनुवाद, 
अंग्रेज़ी छन्दों की मयोदा से आबद्ध रहते हुए, मूल मन्त्रों से, जितना 
हो सकता है, निकट किया गया है| ० पद्मान॒वाद 
करते समय मेंने अन्त्यानुप्रास से दूर रहने की बुद्धिपूषक चेष्टा की है 
ताकि मूल संस्कृत की छान्‍दस रचना-पद्धति के सम्बन्ध में कहीं 
आन्ति उत्पन्न न हो | 


कक छछ 


प्रस्तुत भ्रन्थ के निर्माण में में कॉर्पेस क्रिस्ती को लिज' के अध्यापक, 
मेरे मित्र, श्री एफ़. सी, एस. शिज्र का आभारी हूं जिन्होंने दर्शन 
पर लिखे हुए अध्याय का अन्तिम प्राश्रप देखते समय कतिपय सुझाव 
देकर मुझे अनुग्हीत किया है। इसी तरह में मेरे छात्र, बोडेन संस्कृत 
स्कॉज़्र तथा बेलियल के क्लासिंकल स्कॉलर, श्री ए. बी. कीथ का 
भी अधमण हूं जिसने प्रकाशन के समय समस्त भ्राभ्रूपों का बड़ी 
सावधानी से अवलोकन कर मुझे मुद्रण में अनेक प्रमादों से बचाया; 
और साथ ही साथ, विषय-पयौलोचन के सम्बन्ध में भी अनेक अनघ 


परामर्शों द्वारा उपकृत किया है | 


१०७, बनबरी मार्ग, | 
ऑक्सफ़ड्ड,' ५. ए. मेक्‍्डोनल | 


दिसम्बर १, सन्‌ १८९९ ई० ! 


बा 3 अमल किक, 


+ १५ ज्लसकमन 


४७४ 00७ | 4७% | 2 


]॒ 


अध्याय 
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(क) 
(ख) 
(ग) 
है 


ए. ए. मेक्डोनल 
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॥ श्री: ।। 
संस्कृत 
साहित्य का डतिहास 


अध्याय १ 


आसुख 


साहित्यिक पुनर्जीवन के युग से आज तक संस्कृति के इतिहास में ऐसी 
कोई और चिश्वव्यापी महत्त्व्की घटना नहीं हुई जैसी १८वीं दाताब्दी के 
उत्तराद्ध में संस्कृत साहित्य की खोज। सिकन्दर के आक्रमण के पश्चात्‌ औक जनता 
भारतीयों की विद्वत्ता से कुछ-कुछ परिचित हुई । मध्ययुग में अरबवासियों 
ने पश्चिम को भारतीय विज्ञान से परिचित कराया । १६वीं शताब्दी से रगाकर 
यूरप के कुछ पादरी न केवल भारत की प्राचीन भाषा के अस्तित्व से परिचित 
ही हो गये थे, अपितु उनका उस भाषा में सामान्य प्रवेश भी हो चला था। 
ईसवी सन्‌ १६७१ में अब्राहम रोगर ने डच भाषा में संस्क्रृत कवि भतृहरि का 
अनुवाद भी प्रस्तुत किया था। तथापि आज से कोई १२० वर्ष पूव तक थूरप 
में संसक्षत साहित्य के सम्बन्ध में किसी प्रकार प्रामाणिक ज्ञान न था, परस्‍्तु 
कहानियों द्वारा भारतवासियों के बुद्धि-वेभमव की अस्पष्ट कल्पनाएँ मांत्रे 
थीं। वाल्टेयर ने इज़रचेदस की ज्ञान की प्रशंसा |करते हुए जो जत्सादद 
अपने निबन्ध' में दिखाया वह वास्तव में अपरिपक्ष था । यह 'इज़्रवेदंम 
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२ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


अ्न्थ इस देश में भारत से प्राप्त हुआभा था, जिसकी सूचना विगत शताब्दी के 
मध्य में उन्हें मिलती थी। वास्तव में यह अन्धथ सन्नहवीं शताब्दी के किसी 
जेज्ुइट पादरी की कृत्रिम रचना थी। इस नकछी अन्थ के आधार पर 
प्रचलित मिथ्याग्रह वास्तविक संस्क्रत साहित्य की प्राप्ति के पश्चात्‌ भी 
वर्तमान शताब्दी तक फेछा हुआ है । यों हम देखते हैं. कि ड्यूगल्ड स्टीवर्ट 
नामक दाशनिक ने एक निबन्ध प्रकाशित किया जिसमें यह प्रमाणित करने का 
प्रयास है कि न कैवछ संस्कृत साहित्य ही परन्तु संसक्षत भाषा भी अवास्तविक 
है। यह वहाँ के धूर्त ब्राह्मणों द्वारा सिकन्द्र के विजय के पश्चात्‌ ग्रीक आदर्श 
को लेकर रचित प्रतिरूपमात्र है। सच मानिये कि इस दइशष्टिकोण का विस्तार- 
पूर्वक समर्थन डब्छिन के एक भाचार्थ ने सन्‌, १८३८ ई० में भी प्रकाशित 
किया है। | 


संस्कृत के अध्ययन के लिये हमें भारतीय प्रान्तों के शासन की व्याव- 
हारिक आवश्यकताओं ने आदि प्रेरणा दी। उन दिनों वारेन्‌ हेस्टिंज़ भारत के 
प्रधान राज्यपाल थे; और उन्होंने यथासंप्भव हिन्दुओं पर उन्हीं के धर्मशास्त् 
एवं रूढ़ियों के अनुसार प्रशासन करने की महत्ता समझ, कतिपय आाह्म्णों 
को भारत के प्रमुख धमशास्त्रों के आधार पर एक निबन्ध रचने का आदेश 
दिया । संस्कृत भाषा में रचित उक्त निबन्ध का फ़ारसी अनुवाद के माध्यम से 
अँग्रेज़ी रूपान्तर सन्‌ १७७६ ई० में प्रकाशित हुआ । इस ग्रन्थ की प्रस्तावना 
में न केवल संस्कृत लिपि के कुछ आदर्श ही उपस्थित किये गये हैं, अपितु प्राचीन 
भारतीय भाषा एवं साहित्य के सम्बन्ध में भी प्रामाणिक वर्णन है। उसके 
पश्चात्‌ संस्कृत ग्रन्थों से यूरप को साज्ञात्‌ परिचय कराने का सफल प्रयत्न 
चाल्से वि्किन्स द्वारा किया गया। वारेन्‌ हेस्टिंग्न की प्रेरणा से उन्होंने 
बनारस में रहकर संस्कृत भाषा का पर्याप्त ज्ञान प्राप्त कर ई० सन्‌ १७८५ में 
भगवद््‌गीता का, भौर दो वर्ष पश्चात्‌ हितोपदेश का अनुवाद प्रकाशित किया । 


सर विलियम जोन्स (ई० सन्‌ ५७४६-९४) पश्चिम में संसक्ृत अध्ययन के 


प्रसार करनेवाले मुख्य नेता थे । यही एक बहुमुखी प्रतिभा से सम्पन्न संस्कृत 


के विद्वान्‌ हुए जिन्होंने भारतवर्ष में ११ वर्ष के अपने निवास-कालछ में 
भारतीय पुरातन विद्याओं के अध्ययन में अभिरुचि को संस्क्ृत-साहित्य के 
अध्यवसाय द्वारा जाम्रत किया, जिसका मृत्तेरूप सन्‌ १७८४ में स्थापित 
एशियाटिक सोसाइटी की बन्नाछ शाखा है। उन्होंने बहुत ही शीघ्र संस्कृत 
भाषा का ठीक-ठीक ज्ञान प्राप्त कर किया था, और ई० सन्‌ १७९८ में संस्क्षत के 
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अनुपम नाटक शकुन्तछा का अनुवाद प्रकाशित किया, जिसका बड़े चाव के साथ 
अभिनन्दन हर्डर तथा गेटे जेसे मार्मिक विद्वानों ने किया | इसके पश्चात्‌ जोन्स 
ने संस्कृत धमंशार्रों में प्रमुख मनुस्णति का अनुवाद किया । सर विलियम 
जोन्स ही प्रथम विदेशी विद्वान थे जिन्हें किसी संस्कृत ग्रन्थ को स्वयं सम्पादन 
कर प्रकाशित करने का झादि श्रेय प्राप्त हुआ था । यह ऋतुसंहार नामक खण्ड- 
काव्य था जो सन्‌ १७९२ ई० में भ्रकाशित हुआ । 

इसके पश्चात्‌ हम हेनरी टॉमस कोलब्रुक ( ई० सम्‌ १७६३-३१८३७ ) का 
उदलेख करते हैं । कोलब॒क एक अद्भुत परिश्रम करनेवाले विद्वान्‌ हुए जिनसें 
अत्यन्त विशद्‌ बुद्धि एवं सनन्‍्तुलित समीक्षा की क्षमता का दुलम समन्वय था.। 
वही एक पण्डित हैं जिन्होंने सबसे पहले संस्कृत भाषा एवं साहित्य को बेज्ञानिक 
ढड़ से हाथ में लिया और छगभग संस्कृत विद्या.की हर शाखा से सम्बद्ध अनेक 
ग्रन्थों के अनुवाद और उनपर निबन्ध प्रस्तुत किये | परवर्ती चि6द्दानों के द्वारा 
संस्कृत विद्या के प्रसार की बास्तविक नींव ही उन्होंने डाली थी । 


इस शताब्दी के प्रारम्सिक वर्षों में जिन दिनों कोछबुक भारत में अपने 
साहित्यिक अध्यवसाय का उपक्रम कर रहे थे, युद्ध की छीछाओं ने समग्र यूरप में 
संस्कृत के अध्ययन-अध्यापन की परिपादी प्रचलित की थी । एलेक्ज़ेन्डर हमिल्टन 
( ई० सन्‌ १७६७५-१८२४ ) एक अंग्रेजी विद्वान्‌ हुए जिन्होंने भारत में रहकर 
घंस्क्ृत का अच्छा ज्ञान प्राप्त किया था । छोठते समय ई० सन्‌ १८०२ में ये 
जब फ्रान्स से गुजर रहे थे उन्हीं दिनों युद्ध का उपक्रम हुआ ही था और 
नेपोलियन के आदेशानुसार फ्लान्स में वतंमान अग्रेज़ अवरुद्ध हुए । इसी कारण 
हमिक्टन भी पेरिस में बन्दी हुए। इस प्रकार अनिच्छापूर्वक पेरिस में रहने की 
अवधि में उन्होंने कतिपय फ्ान्सीसी विद्वानों को संस्कृत भाषा सिखाई, जिनमें 
जमन साहित्यकार महाकर्विं फ्रेडरिक श्लेगल प्रमुख थे। इस अध्ययन के 
फलस्वरूप श्लेगल ने ई० सन्‌ १८०८ में 'भास्तीयों की भाषा एवं विज्ञान” पर 
अपना ग्रन्थ प्रकाशित किया। इस ग्रन्थ ने तुलनात्मक पुव॑ ऐतिहासिक पंद्धति 
का श्रीगणेश कर भाषाविज्ञान के छेन्र में क्रान्ति उत्पन्न कर दी। इस ग्रन्थ के 
द्वारा तुलनात्मक भाषाविज्ञान की आधारशिका का न्यास हुआ, जिसके आधार 
पर फ्रास्ज बॉप ने ग्रीक, रेटिन, फ़ारप्ती, और जमन भाषाओं के साथ तुरूना 
करते हुए संस्कृत व्याकरण की दाब्दरूपपद्धति पर ई० सन्‌ .६८१६ में 
जंपना अन्ध रचा । इसके सिवा श्लेगक के भ्नन्‍्थ ने जमंनी में. संस्क्ृत अध्ययन 
को इतना प्रोत्साहित किया कि उस दिन से विद्या की इस शाखा की ओर 


डे संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


जो भव्य प्रगति हुई है उसका मुख्य कारण श्छेगल के साथियों का परिश्रम ही 
माना जा सकता दै । 
संस्कृत अध्ययन के इन प्रारम्भिक दिनों में यूरपवासी भारत की प्राचीन 
भाषा के उस विभाग से ही परिचित हुए थे जो भारतीय पण्डितों में विशेष 
प्रचलित होकर सामान्यतः लौकिक साहित्य के नाम से असिद्ध है। परिणाम 
यह हुआ कि केवकू छोकिक संस्कृत में रचित साहद्वित्य की ओर ही विद्वानों का 
ध्यान इस शताब्दी के मध्य भाग तक छूगा रहा। यह सत्य हे कि कोलब्ुक ने 
ई० सन्‌ १८०५ में ही संस्क्रत साहित्य के प्राचीन युग का महत्त्वपूर्ण परिचय अपने 
'वेदों पर! नामक निबन्ध में दे दिया था। छगभग २५ वर्ष के बाद एफ० रोज़ेन 
नामक जमन विद्वान ने ईस्ट इण्डिया हाउस में संग्रहीत हस्तलिखित ग्रन्थों 
के बहुमूल्य सद्बय द्वारा यूरपवासियों को प्राचीन भारतीय साहित्य से अभिज्ञ 
कराने की योजना सोची, भौर उनके असामयिक निधन के कुछ दिनों बाद ही 
ई० सन्‌ १८३८ में उनके द्वारा सम्पादित ऋणग्वेद्‌ के अ्रथमाष्टक का संस्करण प्रकाशित 
हो गयाथा । परन्तु वस्तुतः वेदिक विज्ञान के संस्थापक रूडॉफू रॉथ ( ई० सन्‌ 
३८३१-९५) ने सन्‌ १८४६ में जब अपनी पुस्तिका 'वेदिक साहित्य एवं इतिहास” 
प्रकाशित की तब ही पाश्चात्य संस्क्ृतज्ञों के अध्यवसाय को बैदिक साहित्य 
की दिला में स्थायी प्रेरणा प्राप्त हुई । तबसे बड़े उत्साह के साथ बेद्क साहिष्य 
के अध्ययन का. यूरप में प्रकम हुआ । साथ ही साथ उत्तरकाछिक युग की 
रचनाओं की ओर भी इतना उत्साह जागरित हुआ कि पिछले ५० वर्षों में 
लगभग सभी महत्त्व के ग्रन्थों का प्रामाणिक संस्करण प्रकाह्षित हो चुका है । 
किए हुए काम के समूह को देखते हुए यह ध्यान में रखना चाहिए कि 
विद्या के इत्र क्षेत्रों में काम करने वा्ों की अपेक्षा इस साहित्य में छगे हुए 
कोर्गों की संख्या कम है जब कि वेदिक साहित्य का जायाम प्राचीन साहित्य 
के आजकक उपलब्ध समस्त अन्थों के बरावर है। तथापि एक ही शताब्दी की 
अवधि में समस्त संस्कृत साहित्य खोज डाछा गया जिसका परिमाण औस और 
रोम के मिठाकर समग्र साहित्य के बराबर दे । इसका अधिकतर भाग सम्पादित 
हो चुका है और महत्त्व के अधिकतर अन्थ सुयोग्य विद्वानों के द्वारा अनूदित भी 
हो चुके हैं । इन विद्वानों के उपयोगार्थ एक संस्कृत मदह्दाकोष भी उपस्थित है 
जिससे अधिक विस्तृत ओर वेज्ञानिक ढंग से सड्ुछित कोष इन दोनों प्राचीन 
भाषाओं में नहीं है । संस्क्ृत साहित्य के हर विभाग में इतने अवान्तर अन्वेषण 
हो चुके हैं कि अब इन सब अनुसन्धानों के परिणाम को सहित कर एक व्यापक 
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अन्थ का निर्माण अत्यन्त आवश्यक हो गया है। भारतीय आयपुरातत््व की 
समस्त शाखाओं को अन्तर्गत करते हुए एक विश्वकोष की रचना ब्हत परि*: 
माण में आयोजित है। वह कमशः भागों में स्ट्रेट्सबर्ग से श्रकाशित हो रहा 


है। इस योजना में विविध राष्ट्र के झगभग ३० विशेषज्ञों का सहयोग प्राप्त है | 


उसके यशर्वी सम्पादक चीयेना के निवासी आचाय ब्यूहलर की एग्रिल सन्‌ 
१८९८ में दुःखद रूत्यु के कारण संसक्षत पविद्वतूसमाज़ को महती क्षति पहुँची 
है। उनके द्वारा भस्तुत यह कार्य इस समय भारतीय विद्या के एक और प्रकाण्ड 
पण्डित गेटिनू गिननिवासी आचार्य किलहॉन द्वारा पूर्ण किया जा रहा है। 


यद्मपि संस्कृत साहित्य का इतना अंश प्रकाशित हो चुका है. तथापि यूरप 
एवं भारतवर्ष के ग्रन्थालयों में संग्रहीत संस्कृत के असंख्य हस्तकिखित ग्रन्थों 
की सूचियाँ देखने से पता चलता है. कि अभी भी अनेक छोटे अन्थ प्रकाशन कीं 
राह देख रहे हैं जो किसी भी सम्पादक के परिश्रम को यथोचित पुरस्कृत करने 
के छिये समर्थ हैं । 


संस्कृत वाह्यय का अध्ययन और अधिक ध्यान देने योग्य है । कारण, यह 
मानव जाति की वह प्राचीन सम्पत्ति ( रिक्थ ) है जिसमें हमारे भारतीय 
साम्राज्य के अधिकांश प्रजाजन हिन्दुओं की भाषाएं, धार्मिक एवं बौद्धिक जीवन 
तथा विचार अथवा यों कहिये समग्र सभ्यता का मूल ही निष्ठित है । विश्व के 
समस्त प्राचीन साहित्यों में भारत का बाझाय जआशभ्यन्तर मूल्य एवं सौन्दर्य 
की दृष्टि से निःसन्देह केबछ ग्रीक साहित्य से ही द्वितीय कहा जा सकता है। 
तथापि मानव जाति के विकास के अध्ययन का मूल स्रोत होने के कारणं 
भारतीय चाझाय ञजीक साहित्य की अपेक्षा कहीं अधिक उत्कृष्ट है। भारतीय 
साहित्य का प्रारम्भिक युग भी भऔक साहित्य की किसी भी रचना से 
निश्चय बहुत पुराना है। अत एवं विश्व के किसी और साहित्यिक ग्रन्थ की 
अपेक्षा यह मानव जाति की प्रारम्भिक धारणा एवं धार्मिक विचारों के विकास 
का स्पष्ट चित्र उपस्थित करता है। निष्कर्ष यह हुआ--जिस तरह संस्कृत 
की उपलब्धि ने तुलनात्मक भाषाविज्ञान की नींव रक्खी उसी तरह बेदिक 
साहित्य के परिचय ने तुछनात्मक प्राचीन कथाविज्ञान का एडलबथ्ट कुदनें 
तथा भेक्समूलर के द्वारा,शिक्ान्यास करवाया । ल्‍ 

यद्यपि अनेक शाखाओं में संस्कृत साहित्य ने उस्कृष्टता प्राप्त की हैः तथापि 
धर्म एवं दंशन के क्षेत्र में इसका उत्कर्ष अत्यधिक है। भारोपीय परिंवार में 
भारतीयों का ही ऐसा एक वर्ग है जिसने एक महान राष्ट्रिय धर्म--ब्राह्मणधर्म, 


द्व संस्क्षत साहित्य का इतिहास 


एवं एक महान्‌ विश्वधम--बौद्धधर्म को जन्म दिया। शेष जातियों ने 
इस ज्षेत्र में किसी प्रकार मौछिकता न प्रदर्शित करते हुए भनादिकांक से 
परकीय धर्म का अनुसरण किया है। भारतीयों का बौद्धिक जीवन, वास्तव में 
किसी भी अन्य जाति की अपेक्षा, धार्मिक विचारों से अधिक ग्रभावित रहा है । 
इसके भ्तिरिक्त भारतीयों ने विविध दशन की भिन्न-भिन्न प्रणालिकाएं परस्पर 
स्वतन्त्र रूप से प्रसारित कीं जो उनके दाशनिक बुद्धि बभव की योग्यता का 
प्रमाण देती हैं । इन दो विषयों में प्रगति को देख, हमारी सविशेष अभिरुचि 
उनके सिद्धान्तों के कारण उतनी नहीं है जितनी इस बात से कि धर्म एवं 
दर्शन के विकास की हर सीढ़ी हम संस्कृत साहित्य में विद्यमान पाते हैं। 


प्राचीन भारतीय साहित्य का महत्त्व पूर्णतः उसकी मोलिकता के कारण 
है। प्रकृतिवश भारतवर्ष उत्तर की ओर महापवत के कारण आर्यों के 
अतिक्रमण के पश्चात्‌ सदा द्वी शेष जगव से प्रथक रहा । इसी कारण आये 
सभ्यता का एक विशेष रूप यहाँ तुरन्त फेक गया। तब से आज तक वही 
सभ्यता प्रवर्तमान है। उधर जब भऔीक छोगों ने ईसा पूर्व चौथी शताब्दी के 
अन्तिम भाग में वायक्य की ओर आक्रमण किया तब तक भारतीर्थों ने पूर्ण रूप 
से अपनी राष्ट्रिय सभ्यता वेदेशिक प्रभावों से अस्प्ृष्ट रख सुस्थिर कर छी 
थी । तस्परश्माव्‌ ऊगातार बाह्य जाक्रमण होने पर भी, क्रमशः पारसी, ग्रीक, 
सीडियन एवं मुसलमानों. के बाद भी भारत में आयी. हुई इस जाय जाति के 
जीवन एवं सादिस्य की राष्ट्रिय प्रगति सबंधा अबाघ और ब्रिटिश साम्राज्यकाल 
तक बाह्म प्रभावों से सदा अपरिवर्तित ही रही । भारोपीय परिवार की कोई और 
शाखा ऐसी नहीं जिसे इस प्रकार स्वतन्त्र विकास का सौभाग्य प्राप्त हुआ हो । 
सीन को छोड़कर और कोई भारत जैसा देश नहीं जो अपनी भाषा एवं साहित्य 
का, अपनी धार्मिक धारणा एवं विधियों का, भपनी सामाजिक एवं पारिवारिक 
रूढ़ियों का ३००० वर्ष से अधिक पूर्व समय से अव्याहत गति से विकास 
बतछा सकता हो । 


कतिपय उदाहरण भारतीय सभ्यता की अविच्छिन्न धारा को प्रमाणित करने 
के लिये पर्याप्त होंगे। आज भी संस्क्रत उसी तरह सेकड़ों बआह्म्णों द्वारा बोली 
जाती है. जिस तरह ई० सन्‌ से कई शताब्दियों पहले इसका. प्रयोग 
होता था । साहित्य-रचना में भी संस्कृत का अयोग बन्द नहीं हुआ है, आज 
भी अनेक अन्थ एवं पत्रिकाएँ इसी आचीन भाषा में प्रकाशित होती हैं । हस्त- 
छिखित संस्कृत ग्रन्थों की पाण्डुलिपि तेयार करने की प्रथा आज भी भारत के 
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सैकड़ों ग्रन्थागारों में प्रस्तुत है जो भी इस शताब्दी में मुद्रण की व्यवस्था 
पर्याप्त है । ठीक उसी तरह आज भी वेद कण्ठस्थ किये जाते हैं जेसे सिकन्दर के 
आक्रमण के पूर्व होते थे ; और भाज भी यद्दी दशा है कि वेद की हर हस्तलिखित 
प्रति अथवा मुद्रित अन्ध नष्ट हो जाने पर भी भारत के बेदिक समग्र संहिता 
को झुख-पाठ कद सकते हैं । अनादिकाछ से प्रचलित सविता को सम्बोधित 
एक बेदिक मन्त्र (साविन्नी) है जिसे आज भी प्रत्येक हिन्दू द्विज सन्ध्योपासना 
में जपता है । ३००० वर्ष से भी अधिक पूर्व काल से आराधित भगवान्‌ विष्णु 
के आज भी असंख्य भक्त विद्यमान हैं। अतिप्राचीन कार की पद्धति के 
अनुसार आज भी यज्ञन्यागादि के अबसर पर अरणिमन्थन कर अश्नि 
प्रज्वलित की जाती है। सामाजिक रूढ़ि के छिए एक ही उदाहरण देना 
पर्याप्त है -- आज भी विवाहपद्धति उसी तरद्द प्रचछित है जेसी वह ईसा 
पूर्व कई शताबिदियों से चलछी आ रही ह्ढै। 


भारतीय साहित्य के दो युग 


प्राचीन भारतीय साहित्य का इतिहास स्वभावतः दो प्रधान युर्गों में 
विभाजित है--(१) वैदिक युग--जिसका प्रारम्भ सम्भवतः ईसा पूर्व ३५०० 
वर्ष से लगाकर छगभग ईसा पूर्व २०० तक कहा जा सकता है। बेदिक युग के 
पूर्वाद्ध में साहिस्य का रूप रचनात्मक एवं काव्यमय रहा । उस समय संस्कृत 
का केन्द्र सिन्धु और उसकी सहचरी नदियों के मध्य वर्तमान पश्चनद देश 
था। उत्तराद में साहित्य का विषय ईश्वरचाद्‌ तथा अध्यात्मसस्बन्धी 
हो गया और चह भधिकांदा गद्यरूप में रचित है। उस समय बौद्धिक जीवन का 
केन्द्र वहाँ से उठकर गड्डा की तलहटी में बन गया था। इस तरह बेद्क 
युग में ही आय सभ्यता समग्र हिन्दुस्तान ख़ास में छा गयी थी। देश का 
यह वह भाग था जो सिन्धु नदी के उद्बम से छगाकर गज्जा तक फेला हुआ, 
उत्तर में हिमालय से और दक्षिण में विन्ध्यात्रि से घिरा हुआ हैं। बेदिक 
साहित्य के अन्तिम अहुरों के साथ साथ द्वितीय युग का प्रारम्भ हुआ जिसकी 
समाप्ति ईं० सन्‌ १००० के पश्चात्‌ मुसलमानों के आक्रमण के साथ-साथ 
हुई। सच पूछो तो यही युग संस्कृतयुग कद्दा जा सकता है। एक 
इृष्टि से तो यह युग वर्तमान काल तक प्रचलित ही है। क्योंकि, संस्कृत 
भाषा में साहित्यिक रचनाओं--विशेषकर दीकाओं--का निर्माण इन दिनों भी 
अच्याहत रूप से चल रद्दा है। इस द्वितीय थुग में आह्मण धर्म दक्षिण प्रान्‍्त 
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में भी प्रवेश पाकर सर्वत्र व्याघ हो गया था। इन दोनों युगों की सज्लुलित 
रूप से गणना की जाय तो पता चछता है कि भारतीय साहित्य ने रूगभग 
हर शाखा में उल्लेखनीय सिद्धि प्राप्त की है। वैदिक थुग, ग्रीस के प्रारम्भिक 
युग से विपरीत, केवलछ धार्मिक साहित्य का ही उत्पादन करता रहा, परन्तु साथ 
ही साथ उसमें छूय-ताल-बद्ध गीतिकाच्यों का भी गुणगौरव उत्कृष्ट कोटि का 
पाया जाता है। आगे चलकर इसी युग में गध शेकी के प्रादुर्भाव की ओर 
साहित्य ने कुछ प्रगति की । 


संस्कृत युग में सामान्यतः लौकिक विषयों पर रचना अधिक हुई, और 
साहित्य के अनेक ग्रभेदों ने बड़ी महत्ता ग्राप्त की है। छौकिक साहित्य में 
महाकाव्य, खण्डकावब्य, गीतकाव्य, नाटक, कथा एवं भाख्यायिकाएँ अनेक हैं । 
हर जगह हमें काव्य का निखरा रूप दीख पड़ता है मगर कहीं-कहीं शेली 
की दुरूदता तथा प्रतिदिन वर्धमान कझृत्रिमता के चिह्न सहज्न सौन्दर्य को क्षति 
पहुँचाते हैं । सामान्यतः इस युग में बहुत कम रचनाएँ ऐसी हुई हैं जो 
अनुपात एवं स्वारस्य की भावना से प्रभावित हों। भारतीय सौन्दर्य-उपासना 
में उन चीज़ों की ओर ध्यान कम गया है। इसके विपरीत, हर दिल्षा में अव्युक्ति 
एवं उदात्त वणना की भोर प्रवृत्ति अधिकतर पाई जाती है। कर्मंकाण्ड के 
विषयों में हतनी छोटी-छोटी विधियों का विकास हुआ है जो अविश्वसनीय 
हैं। उसी प्रकार तपश्चर्या के असाधारण कठोर स्वरूप, छलित कलछाओं सें 
भी नीरस पौराणिक चित्रण, बर्णव करने में कल्पनातीत संख्याओं का 
बहुधा उल्लेख, पुराणों की अपरिमेय प्रन्थराशि, गद्य शैली में अद्वितीय, संक्षिप्त 
रूप के सूत्रों का निर्माण, परवर्ती काव्यों में अधिकांश प्रयुक्त द्वीघंससास 
भारतीय मस्तिष्क के कतिपय दोषों के एकद्म स्पष्ट निदशन हैं। 

विज्ञान-साहित्य की विविध शाखाओं में ध्वनिशासत्र, व्याकरण, गणित, 
ज्यौतिष, आयुर्वेद और धर्मशासत्र में भारतीयों ने महत्त्व की प्रगति की है। 
पूर्वोक्त विषयों में से कई विषयों में भारतीयों की प्रगति निःसन्देह ग्रीक जनता 
के द्वारा प्राप्त विज्ञान से कोर्सों भागे है । 


भारतीय साहित्य का सबसे दुबंछ अंश इतिहास है| वास्तव में इतिहास 
ऐसी कोई चीज़ भारत में नहीं है। ऐतिहासिक बुद्धि का अत्यन्ताभाव इतना 
अधिक है कि समग्र संस्कृत साहित्य इस दोष के क्रेँधेरे से व्याप्त है। 
परिणाम यह है कि भारतीय साहित्य में किसी भी वस्तु की ठीक-ठीक तिथि 
निकालना असस्भव है। यह इस सीमा तक सत्य है कि भारतीय कवि- 
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चक्रवर्ती कालिदास का जन्म-काल भी १००० वर्ष की दौड़ में विवादास्पद 
था और आज भी एक था दो सदियों की सीमा में सन्दिग्ध ही है। अत एव 
संसक्ृृत ग्रन्थकारों की तिथियाँ अत्यधिक मात्रा से. केवछक अनुमान का विषय हैं 
जो भाषा अथवा शेली के विकास, किसी सन्दर्भ अथवा उद्धरण, या अन्य 
पारस्परिक साक्ष्य के आधार पर आधारित है। उनके जीवन की घटनाओं के 
सम्बन्ध में तो हमें कुछ भी पता नहीं चछता । कहीं-कहीं एक या दो साधारण 
सी बातें माछूम ही जाती हैं। इस स्थिति के दो कारण समझ्न में आते 
हैं- सबसे पहले तो यह कि प्राचीन भारत ने अपना हतिवृत्त कहीं लिखित रूप 
से अंकित नहीं किया, कारण उन्होंने कभी इतिहास में उल्लिखित करने योग्य 
कोई काम ही नहीं किया। प्राचीन भारतीर्यों को कभी जीवन में इस प्रकार 
का संघर्ष न करना पड़ा जेसा फ़ारस में औक छोगों को तथा प्यूनिक युद्धों में 
रोमवासियों को करना पड़ा था। संघ के बिना जातियों का एकराष्ट्र में 
सड्गठन तथा राजनेतिक गौरव का विकास असम्भव है। अतीत के पराक्रमों 
का ब्यौरा रखना जिसका सहज कास था ऐसे ब्राह्मणवर्ग ने तो बहुत पहले 
से ही इस सिद्धान्त को अपना लिया था कि समध्त कर्म और सांसारिक 
अस्तित्व की भावना एक महादोष है। इसी धारणा के कारण उन्हें अपने 
प्राचीन इतिहास को क्रमबद्ध सम्हाले रखने की प्रवृत्ति कभी न हुई । 


ऐसी दशा में भारतीय साहित्य के इतिहास में छणभग ईसा की एाँचवीं 
शताब्दी तक किसी की कोई निश्चित तिथि नहीं दीखती। बेदिक युग का रचना- 
क्रम बिलकुल आनुमानिक है, इसका आधार केवल अन्तःसाकय ही है | वेदिक 
युग में भाषा और होली में विभेद के कारण, तथा धार्मिक प॒व॑ सामाजिक 
इष्टिभेद के कारण साहित्यिक रचना के तीन स्तर दिखलाई पड़ते हैं। प्रत्येक 
स्तर के विकास के छिये यथोचित समय की अवधि प्रकल्पित करना आवश्यक 
है । तथापि हम इतनी ही आशा रख सकते हैं कि हमारा अनुमान कतिप्स 
शताबिदयों के अन्तर से सही बेठ जाय । द्वितीय वेदिक स्तर की निम्न परिधि 
ईसा पूर्व ७५०० से पश्चात्‌ नहीं स्थिर की जा सकती, कारण उस युग में 
प्रचलित अन्तिम सिद्धान्तों का पूर्वांभास हमें बौद्ध ग्रन्थों में मिरूता है और 
बुद्ध के महानिर्वाण की तिथि अनेक महापरिषदों के तिथि के आधार पर. ईसा 
पूर्व ४७८० मानी गयी है जो सर्वथा सम्भावित कही जा सकती है। वेंदिक युग 
के प्रारम्भ के सम्बन्ध में संस्कृत पण्डितों की निश्चित अब्ूत्ति अतिप्राचीन 
बतलछाने की है । ईसा से ३००० वर्ष पूर्व वेदिक रचना का प्रारम्भिक क्राछ 
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आम तौर पर बताया जाता है। यदि इसे सही माना जाय तो यह १७ सौ 
व का दीधघ समय भाषा एवं विचार के विकास के छिए क्योंकर हुआ, इसका 
लेखा देना क्षावश्यक हो जाता है। यह अवधि ग्रीस में होमर युग और एटिक 
युग के मध्य की अवधि से कुछ अधिक नहीं है । आज से ४० बर्ष पूर्व आचाय 
मेक्समूलर ने वेदिक युग के प्रारम्भ की तिथि ईसा से १२ छाताब्दी पूर्व 
निर्धारित की है। यह बहुत कुछ सही लगती है । तीन दशताब्दियों 
का समय, ईसा पूर्व १३०० से १००० तक, सम्भवतः वेदिक संहिताओं सें 
प्राचीनतम और सबसे अन्तिम रचना के मध्य वर्तमान सेद्‌ के अस्तित्व के 
लिये पर्याप्त है । 


इस सम्बन्ध में कुछ बातों की ओर ध्यान देना आवश्यक है -- अच्रेस्ता 
भाषा का आचीनतम रूप बेदिक भाषा से इतना निकट है कि ध्वनिनियम 
के समन्वय करने से ही अवैस्ता के पद ज्यों के व्यों अक्षरदः वेदिक रूप में 
परिणत किए जा सकते हैं; और वह रूप न केवछ आकार सें ही, अपितु भाव 
में भी बिहकुछ सही बेठता है । साथ ही साथ यह भी ध्यान देना होगा कि 
यदि हम वेदिक वाढमय से परिचित होने के समय अवेस्ता को भी भलोभाँति 
जानते तो यही कहना पड़ता कि अवेस्ता निश्चय ही वेदिक भाषा से एकरूप 
है। अत्त एव हमें यह निर्णय करना पढ़ता है कि भारतीय शाखा का इरासी 
शाखा से घ्थगूभाव बेदिक वाइमथय के प्रारम्भ से कुछ- ही पहले हुआ होगा 
और इसी कारण यह भी कहा जा सकता दै क्ि भारत के उत्तर पश्चिस भाग 
सें वह भारतीय शाखा ईसा पूर्व १५०० के आस पास शायद ही पहुँच पाई 
होगी। वेदिक युग की आरचीनता के सम्बन्ध में जितनी भी पुरानी धारणाएं हैं 
उन सबसे कहीं जागे बढ़ा हुआ बॉन:निवासी आचार्थ याकोबी का नूतन 
सिद्धान्त है जो वेदिक झुग को कम से कम ईसा से ४००० वर्ष पूर्व मानता 
है। यह सिद्धान्त ऋतुपरिवर्तन से सम्बन्ध रखने वाले ज्योतिर्मणित पर 
आधारित है। आचाय॑ याकोबी का मत है कि ऋग्वेद में वर्णित ऋतुक्रम 
का समय गणित के आधार पर आज से कई हज़ार वर्ष पूर्व का ठहरता है । 
यह सारी कक्पना ऋणगवेद में प्रयुक्त एक शब्द के अर्थ पर अवछूम्बित है; 
और उस शब्द का वह अर्थ सन्दिग्ध और बहुत कुछ भसम्भव सा होने के कारण 
याकोबी की मान्यता असिद्ध ठहरती है । इस समय सो हमें यह कहकर ही 
सनन्‍्तोष कर छेना होगा कि चेदिक साहित्य हर हालत ग्रीस के साहित्य से 
अत्यधिक ग्राचीनतर है । 
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आपमुख ११ 
प्रेदोत्तर-युग 


अन्तःसाचय के परिणाम के अतिरिक्त हमें साधारण काल-क्रम के निर्धारण 
में कुछ महत्व के सन्दर्भ विदेशियों के यात्ना-संस्मर्णों में उपलब्ध होते हैं । 
इस दिशा में सबसे पहली तिथि भारत पर सिकन्दर के आक्रमण की थी, जो 
ईसा पूर्व ३२६ में हुआ था । इसके पश्चात्‌ भारत में अनेक ग्रीकवासियों का 
आगमन हुआ जिनमें सुरूयतः गणनीय मेगस्थनीज्ञ का था। ईसा पूर्व ३०० के 
छगभग वह यहाँ आकर कुछ वर्ष पाटिलणुन्र के दरबार में रहा और उसने अपने 
संस्मरर्णो में भारतीय समाज का तास्काछ्षिक चित्र आंशिक होने पर भी बड़े महत्त्व 
के ढंग से अद्धित किया । कई शताब्दी पश्चात्‌ बुद्ध धर्म के अनुयायी तीन चीनी 
यात्री भारत जाये। वे थे--फ़ाहियान (३९९६०), छेनसांग (६३०-६४७ ई०) 
और इस्सिंग ( ६७१-६९७ ई० )। उनकी यात्रा के संस्मरण सुरक्षित रहे 
भौर अब उनका अंग्रेजी में अनुवाद भी हो गया है। ये संस्मरण उन दिनों भारत 
की सामाजिक स्थिति, धार्मिक विचार और बोद्ध पुरातस्व पर प्रचुर प्रकाश डालते 
हैं। इन्हीं संस्मरणों से भारतीय साहित्य के सम्बन्ध में कुछ साधारण और 
कुछ विशेष बातें भी एकत्र की जा सकती हैं। विशेषकर ह्लेनसांग संस्कृत 
महाकवियों के विषय में उपयोगी बातें बताते हैं। ह्लेनसांग से पहले हम 
किसी संस्कृत कवि के विषय में कौन कब हुआ यद्द कह न सकते थे लिवा तीन 
ज्योति्षिंदों के, जो अपनी ठीक-ठीक जन्मतिथि पाँचवीं और छुठी शताब्दी के 
मध्य स्वयं लिखते हैं । इन पूर्ववर्ती दो चीनी लेखकों के द्वारा दी हुई सूचना 
के आधार पर ही भारत में इन दिलों पुरातत्त्वसम्बन्धी बड़ी से बड़ी जो खोज 
हो सकी वह है बुद्ध की जन्मभूमि कपिलवस्तु, जिसे हम दिसम्बर 
१८९६ में पहचान सके हैं । हमारे इस युग की समाप्ति होते-होते मुसरूमानी 
आक्रमर्णों के समय देश की क्‍या स्थिति थी इसका पता अरबी लेखक 
अछबेरुनी से लगता है जिसने सन्‌ १०३० ई० में हिन्दुस्तान”! नामक पुस्तक 
लिखी । 


उपयुक्त कथन से स्पष्ट है कि ईसा की "वीं शताब्दी तक संस्कृत युग में 

भी साहित्यिक रचनाओं का तिथिनिर्णय प्रायः सापेक्ष ही था। रचनाओं के 

पोर्बापर्य निर्णय करने का मापदंण्ड शी अथवा विचार का विकास, किसी 
कु 8 के 

पूथतन ग्रन्थकार का नामोस्लेख, श्रीक अथवा अन्य विश्यात राजवंश के साथ 

राजनेतिक सम्बन्ध, अथवा ज्योतिर्गणितसम्बन्धी 'घटताएँ हुआ करती थीं । 


१२ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


आधुनिक अन्वेषण, अधिक केन्द्रित होने के कारण, काल-क्रमसम्बन्धी निश्चित' 
निर्णय की ओर अधिकाधिक प्रगति में सहायक हुए हैं; और आशा है अनेकानेक 
दिग्गज विद्वानों के अथक परिश्रम और योग्यता के द्वारा प्राप्त सुद्रा, ताम्रपत्र 
और शिका-लेख, तथा स्तरभों पर उत्कीर्ण लेख पर किये हुए काम का प्रमाण 


निश्चय ही प्राचीन भारत के राजनैतिक इतिहास-सम्बन्धी तथ्यों पर स्पष्ट 


प्रकाश डाल सर्कंगे। इन विद्वानों के परिश्रमों का फल है कॉपस इन्सक्रिप- 
शियोनम्‌ इण्डिकारस, एपिआ्जफ़िया इण्डिका आदि भारतीय पुरातत्त्व के अध्ययन 
में प्रस्तुत पत्रिकाएँ, जो ससय-समय पर ग्रकाशित हो रही हैं । पिछले २० वर्षों 
में लिपि-स्वरूप के अध्ययन की प्रगति ने भारतीय साहित्यिक और धार्मिक 
इतिहास पर साज्षात्‌ महत्व की भनेक सूचनाएं दी हैं ; कुछ कवियों की तिथि 
का भी निर्णय किया है, साथ ही साथ समग्र वाढमय की घामिक सरणि 
पर भी सामान्यतः प्रकाश डाला है। छुन्दोबद्ध कई बड़े-बड़े उत्कीण लेख पढ़े 
गये हैं जो इस तथ्य को प्रसाणित करते हैं कि हमारी प्रथम शताब्दी से लेकर 
संसक्ृत तथा विभिन्‍न प्राक्ृ्तों में काव्यरचनाएँ हो रही हैं । इस सम्बन्ध में 
पहले कोई साज्षात्‌ प्रमाण उपकब्ध न था । 


भारतीय लिपि का विकास 


संस्कृत साहित्य में आचीन उर्कीर्ण लेखों का महस्व दो दृष्टिकोण से है --- 
9 भारतीय लिपि के प्राचीन इतिहास को बताते हुए, और 
२ उस समय भाषा की स्थिति को प्रकट करते हुए । 
सबसे प्राचीन उत्कीर्ण लेख तो बौद्ध सम्राट्‌ अशोक द्वारा छिखाये हुए ईसा 
पूर्व तीसरी शताब्दी के मध्यकाछ के रतम्मकेख भौर शिलालेख हैं । महाराज 
अशोक ईसा पूर्व २५९-२२२ वर्ष तक उत्तर भारत पर शासन करते रहे । उन्हीं 
के राज्यकाल में तीसरी बौद्ध महासभा का आयोजन हुआ जिसमें सम्भवतः 
बौद्ध धर्म के विनयसम्बन्धी प्रन्थ रचे गये। उस युग की राजनतिक, 
धार्मिक और भाषासस्बन्धी अमूल्य सूचना देनेवाले इन उत्कीर्ण लेखों 
का महत्त्व अव्यधिक है। थे छेख चारों ओर भारत में बिखरे हुए हैं । सौराष्ट् 
में गिरनार से छगाकर उत्कछ में धौली तक, काबुछक नदी के उत्तर में स्थित 
कपूर गिरि से खालसी तक ये उस्कीर्ण लेख प्रतिलिखित हैं, पढ़े जाते हैं और 
अनूदित हैं। उनमें से पक, शोक द्वारा स्थापित स्तम्भ पर उत्कीर्ण लेख है जो 
बुद्ध की जन्म-भूमि का स्मारक है। वह हाक ही सन्‌ १८९६ ई० में मिला है। 


तह 
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अशोक के ये शिलालेल्ल भारतीय लिपि के सर्वग्राचीन संग्रह हैं। भारत 
में लिपि के आरम्भ की तिथि के सम्बन्ध में बहुत सन्देह और विवाद कई 
दिनों तक चलता रहा, परन्तु इसका निराकरण हाल ही भाचायय॑ ब्यूहलर के 
द्वारा शिला-लेख-सम्बन्धी अनुसन्धानों से हुआ है। उसी महापण्डित ने यह 
भी बताया कि प्राचीन भारत में दो प्रकार की छिपि प्रचक्षित थी :-- 


एक खरोष्ठी, जिसका अयोग गान्धार देश ( पूर्वी अफगानिस्तान 
और उत्तर पंजाब ) में ईसा पूर्व चौथी शत्ताब्दी से ई० २०० तक होता 
रहा। यह कछिपि ईसा पूर्व थवी शताब्दी में प्रयुक्त सिमेटिक छिपि करे 
आरमाईक आदर्श से बनी हुई थी । यह लिपि अपने मूछ आदर्श की भाँति 
दाहिनी ओर से बायीं ओर छिखी जाती थी। दूसरी श्राचीन भारतीय लिपि 
ब्राह्मी है | ब्यूहलर के अनुसार यही भारत की सच्ची राष्ट्रकिपि है। इसका 
कारण है कि भारतीय वर्णमाला श्राह्मी से ही निकली है, यथ्पि कुछ 
वर्णों के रूप आज जो प्रचछ्तित रूप हैं उनसे कहीं मिन्‍न थे । यह छिपि सदा 
बायीं ओर से दायीं ओर लिखी जाती रही । परन्तु इसका प्रकार मूलतः ऐसा 
न था| यह बात ईसा पूर्व चौथी शताब्दी की एक मुद्रा से छक्षित होती है। 
इस मुद्रा पर लिखित सामझी दायीं ओर से बायीं जोर अंकित है। डॉ० ब्यूहरूर 
का कथन है कि यह किपि आरचीनतस उत्तरी सिमेटिक अथवा फ़िनीशियन 
आदर्श पर आधारित है, जो मोवाबा के पाषाणों पर तथा असीरिया के 
बटखरों पर अंकित मिलता है। इसका कार ईसा पूर्व ८९५० वर्ष माना जा 
सकता है। ब्यूहलर का तक है कि यह लिपि ईसा पूर्व ८०० के रूगभग 
मेसोपोटामिया के मार्ग से आनेवाले व्यापारियों के द्वारा प्रचक्तित हुई । 


प्राचीन भारतीय साहित्य के लिपिसम्बन्धी सन्दर्भ सचमुच बहुत ही 
कम पाये जाते हैं । छिपि का उल्लेख किसी भी दशा में ईसा से पूव चोथी 
शताब्दी से पृर्व॑तन नहीं कहा जा सकता । वास्तव में यह तिथि अशोक के 
उत्कीर्ण छेखों से अधिक प्राचीन नहीं है। परन्तु इस विषय में मौनरूप अभाव 
को प्रमाण मानना विचारसह नहीं; कारण, जो भी दीघंकाल से छिपि का 
प्रयोग बड़े परिमाण में आजकल किया जा रहा है, तथापि भारतीयों 
की अध्ययन-भअध्यापन की पद्धति अभी भी मौखिक ही है। बेद, शासत्र तथा 
अन्य , धार्मिक ग्रन्थ आज भी गुरुमुख से अहण किए जाते हैं, . न कि 
दस्तलिखित ग्रन्थों से; और सर्वत्र स्मृति से उद्छ्त ज्ञान ही मंद्ृश्व का माना 
जाता है। छेख तथा लिखित ग्रन्थों का क्ंचित .ही उल्लेख मिलता दहै। 


श्छ संस्क्तत साहित्य का इतिहास 


आधुनिक कवि भी यह कामना नहीं करते कि उनकी रचनाएँ पढ़ी जाँय 
परन्तु यही भाशा करते हैं कि उनकी कृतियाँ सुनी जाँय । भनादि काछ से 
प्रचक्तित यह पद्मति अमाणित करती है कि भारतीय काब्य तथा विज्ञान की 
रखना का प्रारम्भ, उस युग में हुआ होगा जब छिपिज्ञान न था और ऋग्वेद 
आदि के विषय में प्रचलित मौखिक परम्परा तब ही चली होगी जब लिपि 
का प्रचार न था । अत एवं यह कहा जा सकता है कि लिपिसम्बन्धी उदकेख 
से कष्टीं पूर्व, किपि का प्रचार अवश्य डुआ होगा । अशोक के उत्कीणलेखों की 
शिला-लिखित साथय हर सूरत इस बात को स्पष्ट बताती दे कि 
ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी में किपि कोई नवीन भाविष्कार न था। कारण, 
पुक्र ही चर्ण के अकृग-अछग अनेक रूप उस समय के पाये जाते हैं - यहाँ तक 
कि किसी वर्ण के तो नौ या दस रूप मिलते हैं | साथ ही साथ यद्द भी ध्यान 
देने योग्य है कि सिमेटिक २२ वर्णों से ४६ वर्णों की पूरी ब्राह्मी वर्णमाछा 
के विकास में बहुत अधिक समय अवश्य छगा होगा। भ्षाचार्य ब्यूहलर 
के सुदढ़ तर्क के अनुसार यह पूर्ण चर्णमाछा अवश्य ही ईसा पूव पाँचवीं 
शताब्दी में विद्वान ब्राह्मणों के द्वारा ध्वनि-नियर्मों के वैज्ञानिक भाधार पर 
रचित हो चुकी थी। यह वही वर्णमाछा है जिसे मद्ावेयाकरण पाणिनि ने 
ईसा से. चौथी शताब्दी पूर्व स्वीकृत की, और जो तब से आज तक अपरिवर्तित 
रही । यह वर्णमाका न केवछ संस्कृत भाषा की समस्त ध्वनियों को अन्तर्गत 
करती है, वरन्‌ इसका रचनाक्रम भी बहुत ही वेज्ञानिक है। पहले क्रमशः हरव 
एवं दीधघ मूल स्वर, तत्पश्चात्‌ संयुक्त स्वर और अन्त में उच्चारणस्थान के 
आधार पर वर्णों में नियमतः संकलित व्यक्षनों का समुदाय है। उदाहरणार्थ-- 
दन्‍्त से उच्चार्यमाण पूरा तबर्ग और भोष्ठ से उच्चायमाण पवर्ग एक साथ मिलता 
है। इसके विपरीत यूरपवासी हम छोग ढाई हजार वर्ष बीतने पर भी आज के 
वैज्ञानिक थुग में ऐसी चर्णमाछा का प्रयोग करते हैं जो न केवछ हमारी भाषा 
की सब ध्वनिर्यों का प्रतिनिधित्व करने में सवंथा भपर्याप्त द्वी है परन्तु उसमें 
स्वर ॒ एवं व्यक्षन अनियमित रूप से आज भी ठीक उसी तरह संकलित हैं 
जिल्त तरह ३००० ब्ष पूर्व सिमेटिक जाति के द्वारा प्राथमिक चर्णसंकलन के 
आधार पर प्रणीत औक वर्णमाछा में पाये जाते हैं । 


ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी के शिल्ता-छेखों में श्राह्मी लिपि के भी दाशिणात्य 
भौर औत्तरीय दो भेद पाये जाते हैं। ब्राह्मीं किपि का औदीच्य स्वरूप उत्तर 
भारत में अचकित अक्षरसमूह से बना हुआ है जिसका अचुर प्रभाव भारत 
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में प्रयुक्त आय विभाषाओं पर क्रमशः पड़ा। उनमें से सर्वाधिक महत्व 
की लिपि मागरी अर्थात्‌ देवनागरी है, जिसमें संस्क्रत के हस्तलिखित'' ग्रन्थ 
प्रायः छिखे जाते हैं. और सर्वत्र संस्‍क्षत, मराठी और हिन्दी के ग्रन्थ मुद्वित 
होते हैं। इस लिपि की विशेषता यह है कि इसके प्रत्येक वर्ण के सिर पर 
एक सीधी रेखा होती है । सबसे पुराना उत्कीर्ण छेख जो प्रारम्भ से अन्त तक 
नागरी लिपिबद्ध है आठवीं शताब्दी का मिला है, और नागरी अक्षरों में छिखी 
हुई सर्वप्राचीन पाण्डुलिपि १५वीं शताब्दी की मिली है। ब्राह्मी किपि 
के दाक्षिणात्य रूप से पाँच प्रकार की छिपियाँ निकछती हैं जिनका प्रयोग 
विंध्यगिरि से दक्षिण भाग में प्रचलित है। इन्हीं में वे चर्ण भी सम्मिलित 
हैं जो कर्नाटी और तेलंगी भाषाओं में प्रचलित हैं । 


लेखन-सामगओ,_ आशुनश्वर होने के कारण हस्तलिखित संस्कृत ग्रन्थों की 
१४वीं शताब्दी से पूर्वत्तन पाण्छुलिपि बहुत कम मिलती हैं । भारत में ग्रन्थ- 
लेखन के लिए भूजपन्न और ताड्पन्न का प्रयोग किया जाता था-। भूज॑पन्न का 
प्रयोग उत्तर पश्चिम प्रान्त में प्रचक्तित हुआ जहाँ हिमाऊय की अधित्यकाएँ सर्वत्र 
भूज॑बत्षों से व्याप्त हैं। धीरे-धीरे इसका प्रसार पूर्वी और पश्चिमी भारत में तथा 
मध्यप्रदेश में भी हुआ | भूज॑पतन्र पर छिखित ग्रन्थों में सबसे पुराना ७वीं 
शताब्दी का मिका है और सन्‌ १८९७ में प्राप्त एक पाली ग्रन्थ खरोष्ठी में 
छिखा हुआ उससे भी पुराना है। क़िन्टस्‌ कर्टियस का कथन है कि सिकन्दर 
के समय में भारतीय जनता अन्थलेखन के छिए भूज॑पन्नों का भयोग करती थी । 
संस्कृत प्राचीन अन्थकार” तथा अब्बेखनी प्रमाणित करते हैं कि भूज॑पतन्र का 
प्रयोग मध्यकाछीन भारत में पतन्नव्यवहार का साधन बना हुआ था। तांडपन्न 
पर लिखा हुआ संस्कृत ग्रन्थ हमें ई० छुठी शताब्दी तक का मिला है। यह 
जापान में सुरक्षित है और इसकी आलेख्य प्रतिलिपि बोडलियन ग्रन्थागार में 
विद्यमान हे । चीनी यात्री छ्लेनसांग के अलुसार ताइ़पन्र का प्रयोग ७वीं 
शताब्दी में सारे भारत में पाया जाता था। परन्तु ताइपनत्र कई शताब्दी 
पू् छेख के काम में लिया जाता था--यह बात उत्कीर्ण ताम्रपत्र से भीं 
सिद्ध होती है--कारण, वह ताम्रशासन कम से कम ई० पहली शताब्दी 


कक--++ 


१, देखो! कालिदास -- 
“न्‍यस्ताक्षरा धातुरसेन यत्र भूजेत्वचः: कुअरविन्दुशोणाः । ह 
जन्जन्ति वियाभरसुन्दरीणामनज्लेखक्रिययोपयोगम्‌ ॥? ( कु० सं० १-७ ) 
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इतना पुराना ज़रूर कहा जा सकता है और वह स्वरूप में ताइपत्र 
की भाँति है। 

मुसलमानों के आक्रमण ने कागज का भ्रयोग प्रवृत्त किया और तब से 
वह बराबर ग्रन्थलेखन के काम में छाया जा रहा दहै। कागज पर लिखा 
हुआ सबसे प्राचीन ग्रन्थ गुजरात में मिला है जो सम्भवतः ११वीं शताब्दी 
के प्रारम्भ का लिखा प्रतीत होता है। उत्तर भारत में लेख के किए स्याही 
का प्रयोग अचकछित होने से, कागज उपलब्ध होते ही ताड़पन्र का उपयोग 
समाप्त हो गया; परन्तु दक्षिणी भारत में अक्षरों को उत्की्ण करने के लिए 
शलाका का प्रयोग सदा से अ्चक्तित होने के कारण ताइपन्र का ग्न्थलेखन तथा 
पत्रव्यवहार में उपयोग आज़ भी किया जाता है । 


हस्तलिखित अन्थ, चाहे भूज-पत्न पर हो या ताड़पत्र पर, सम्पुटित कर 
मध्य में एक रन्प के द्वारा सूत्र में बाँचा जाता है। कहीं-कहीं अन्थ के दोनों 
सिरों पर छिद्र कर सूत्र से बाँधने की प्रणा्ी भी देखने में आती है। 
यही कारण है कि 'गॉठ? के अथ में प्रयुक्त अम्थ' शब्द पुस्तक का बाचक 
बन गया । 


चमड़े अथवा झिल्ली का प्रयोग भारतवर्ष में एतदर्थ कभी न हुआ--कारण 
ये पंदा्थ अपवित्र माने जाते थे । उत्कीर्ण लेखों के लिए ताम्न-पत्नों का प्रयोग 
प्राचीन समय से ही अधिकतर हुआ करता था। उनका आकार ताड-पत्र या 
भूजपन्न जेसा बनाया जाता था । 


स्थाह्दी के लिए अतिप्राचीन संज्ञा मसि है। भारत में इसका प्रयोग ईसा 
पूर्व द्वितीय शताब्दी में म्रचाछित था---यह एक बौद्ध स्तूप पर उत्कीण लेख से 
प्रमाणित होता है। सम्भवतः ईसा पूर्व चौथी शताब्दी से कहीं स्याही का 
प्रयोग प्रचछित हुआ होगा--ऐसा नेयरकोस और क्रिन्टस कर्टियस की उक्ति 
से प्रतीत होता है । 


सभी पुराने ग्रन्थ ताइपन्न, भूजपन्न अथवा कागज़ पर स्याही और सरकण्डे 
की कछस से लिखे हुए मिकते हैं । लेखनी को कलम कहते हैं। यह संज्ञा 
ओऔक भाषा के 'कलछूमास” से बनी है। परन्तु दुक्षिण भारत में सदा 
छोहशछाका से ताढपन्न को कुतर कर लिखने की श्रणाकी रही है । ड्र्न 
उत्कीण अच्चरों पर बाद में लेखक काजर अथवा कोयले का चूण घिस 
दिया करते हैं । 
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हर तरह के हस्तलिखित ग्रन्थ अकसर छकड़ी की दो पटरियों के बीच 
रखकर रंगीन अथवा गोटे किनारी से सुशोभित वस्त्र में सिली हुई कपड़े की 
या रेशमी पट्टी से बाँधकर रखे जाते हैं । सदा से आज तक मन्दिरों, मर्ठों, 
विद्यालयों और राजद्रबारों के ग्रन्थालयों तथा निजी पुस्तकालयों में भी इसी 
प्रकार अनेक हस्तरिखित ग्रन्थ सुरक्षित हैं। ग्यारहवीं शताब्दी के धारेश्वर 
महाराज भोज का अन्थागार सुविख्यात था। सन्‌ ६२० ई० में वर्तमान बाणभट्ट 
के पास एक पाण्डुछिपिवाचक सदा रहा करता था--इससे सिद्ध होता है 
कि व्यक्तिगत अन्थारूय भी बहुत पुराने समय में हुआ करते थे । आज भी 
समग्र देश में ब्राह्मणों के घर-घर संस्क्रत हस्तलिखित ग्रन्थों का अनमोल 
सड्भह विद्यमान है । 


संस्कृत साहित्य के दो युग 

भारत की यह प्राचीन भाषा अपने साहित्य की भाँति वेदिक और संस्कृत 
ऐसे दो मुख्य भागों में विभक्त है' -- वेदिक भाषा में और संस्कृत भाषा में 
उतना ही अन्तर है जितना होमर की भाषा और साहित्यिक ग्रीक में, अथवा 
शेलिक सूक्तों की ठैटिन भाषा में और व्हारों की लेटिन भाषा में अन्तर है । 
भारत के सम्पूर्ण धार्मिक साहित्य को प्रस्तुत करने वाली वेदिक भाषा में 
अनेक स्तर पाये जाते हैं । एक स्तर से दूसरे स्तर पर दिनोंदिन वह क्रमशः 
आगे बढ़ती हुई भर्वाचीन होती रही, और अन्ततः वह साहित्यिक संस्कृत के 
रूप में विछीन हो गईं । अपने प्राथमिक स्वरूप में भी वेदिक भाषा जनभाषा 
नहीं कही जा सकती । वास्तव में वह एक परिष्कृत आष भाषा रही है जो 
आनुवंशिक परम्परा से ब्राह्मणवर्ग को प्राप्त थी। अपने इस' स्वरूप के अनेक 
छक्षण स्वयं चेदिक भाषा ही प्रकट करती है। उनमें से एक रक्षण यह है 
कि चेदिक साहित्य में विभिन्न युगों की भाषा के भिन्न-भिन्न रूप 
मिलते हैं । यह बात होमंर की भाषा में नहीं पाई जाती । पुरोहितों की बोल- 
चाल की भाषा और सूक्तों की भाषा में यही अन्तर है कि उनकी बोली में 
काव्यमय विन्यास तथा थआपे प्रयोग नहीं होते थे । सच पूछो तो प्रारग्मिक 
वेदिक युग में भी एक जातिभाषा प्रचलित थी --- जसा न्यूनाधिक मात्रा में 
प्रायः समस्त साहित्यिक भाषाओं में सर्वन्न होता रहा है। परन्तु यहें बाते 

भारत में अन्य किसी देश की अपेक्षा अधिक स्पष्ट है। 
: जब वैदिक भाषा भी सहज बोछ-चाक की भाषा न होकर. वर्गविशेष 
की पण्डिताउ भाषा थीं तों फिर परवत्ती साहित्यिक भाषों के सम्बन्ध में यह 
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बात कितनी सत्य हो सकती है! छौकिक संस्क्रत वेदिक भाषा से भिन्न 
अवश्य है, तथापि यह तारतम्य अन्‍य जीवित भाषाओं की भाँति सहज विकास 
के नियमानुसार नहीं है । 

छौकिक संस्क्ृत का ध्वन्यात्मक रूप आाज भी छगभग ठीक चेसा ही 
है जेसा प्रारस्मिक वेदिक भाषा का था। शब्द-रूपों में भी यह भाषा 
बहुत कुछ स्थिर रही --- शायद ही किसी नये प्रत्यय या रूप का भाविर्भाव 
हुआ हो । तथापि व्याकरण की दृष्टि से परवत्ती भाषा और प्राचीन भाषा 
में महान्‌ अन्तर हो गया है । इस परिवर्तन का मूक नये रूर्पो को उत्पत्ति 
नहीं, परन्तु प्राचीन रूपों का छोप है । इनमें से मुख्य परिवर्तन लेटू कार 
का, तथा दस-बारह तरह के तुमुन्नन्त रूपों का छुप्त होना है। रूप-सिद्धि 
में भी परिवर्तन अधिकांश पर्यायवाची वेकल्पिक रूपों का अभावमात्र है। 
ड्ो सकता है कि सूक्तों की भाषा की अपेक्षा कुछ कम जटिल परन्तु अधिक 
अर्वाचीन वेदिक युग की बोकूचारू की भाषा ने परवत्ती साहित्य की भाषा 
को सरछ रूप धारण करने की दिलख्ला में अग्रसर किया हो । तत्नापि भाषा- 
सम्बन्धी परिवर्तन के मुख्य कारण वेयाकरणों के द्वारा प्रवर्तित नियम ही 
हैं जिनका शालन और देशों की अपेक्षा भारत में कष्टीं अधिक प्रबक इस 
कारण रहा कि भारत में व्याकरणशासत्र का विकास बहुत पहले से कहीं अधिक 
मात्रा में चछ पढ़ा था। इस प्रभाव का एक निदर्शन वाक्यगत सन्धि-नियर्मो 
का विस्तार है। | 

सबसे अधिक परिवतेन तो भाषा के शब्दकोष में हुआ है जेसा 
प्रायः सब ही साहित्यिक भाषाओं में पाया जाता है। इसका कारण है 
कि इस दिशा में परिवर्तन को रोकने की क्षमता वेयाकरणों में नहीं होती । 
परिणाम यह हुआ कि विविध प्रत्ययों के नियमानुसार प्रयोग से असंख्य 
शब्दों के निर्माण के साथ-साथ शब्दकोष समृद्ध होता गया। साथ ही साथ 
अनेक शब्द ऐसे भी हैं जो पुराने होते हुए भी नये से छगते हैं, क्‍योंकि 
उनका प्रयोग बेदिक साहित्य में संयोगवश कहीं भी न हो सका। सचमुच 
नये शब्द तो बे हैं जो भाषा के निश्चस्तर से निरन्तर उद्गृहीत होते रहे हैं। 
अचलित इछाब्दों में तो उनके सम्पर्क से केवल अर्थ-भेद ही हो पाया है । 


बोल-चाल की संस्कृत 
भारत की आचीन भाषा के उतरते हुये युग में मह्ावेयाकरण पाणिनि 
ने ईसा की चौथी शताब्दी के अन्त तक भाषा का स्वरूप बिल्‍्कुक जकड़ दिया, 
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और तब से यह भाषा 'संस्कृत” क्षर्थात्‌ परिमार्ज्िित या परिवर्धित कहलाने 
छगी। भाषाविशेष के अर्थ में 'संसक्ततः पद्‌ का प्रयोग किसी प्राचीनतर 
वेयाकरण ने कहीं नहीं किया । भाषा के अर्थ में 'संस्क्ृत” पद का सर्वप्रथम 
प्रयोग आदिकाब्य रामायण में मिलता है । संस्कृत” यह संज्ञा जनभाषा प्राकृत 
से विभिन्न है । इसी भेद को सामने रख छुटी झाताब्दी में प्रणीत काब्यादर्श 
नामक अन्थ में भाषा-सेद्‌ पर विवेचन उपलब्ध होता है। ईसा पूव पाँचवीं 
शताब्दी के महावेयाकरण यास्क से रगाकर पिछले विद्वानों ने इस साहित्यिक 
बोली को भाषा! कहा है जो वेदिक वाणी से विभिन्न समझी जाती थी। 
प्राचीन वेयाकरणों के थे उद्भार प्रकट करते हैं कि 'साषा! शब्द से बोरूचाऊ 
की व्यावहारिकी भाषा ही अभिप्रेत थी । उनमें से पतञ्ञक्ति ने 'लछोके ( छोक 
व्यवहार में )” ऐसा कहकर 'संस्क्ृत” उस भाषा का नाम बताया है जिसमें ऐसे 
शब्दों का प्रयोग मिलता है जो व्यवहार में प्रचलित थे । स्वयं पाणिनि ने भी 
ऐसे कई नियम बनाये हैं जिनका बोछ-चाऊक की भाषा के अतिरिक्त घन्‍्यत्र 
कोई तात्पय नहीं । उदाहरणार्थ, स्वरों की मात्रा का वर्णन करते हुए पाणिनि 
प्छुत का भी उल्लेख करते हैं जो केवछ दूर से बुलाने में, अमिवादन में तथा 
प्रश्नोत्तर में ही काम में आता है। यह भी ध्यान देने योग्य है कि संस्कृत में 
विविध विभाषाओं में प्रचलित अनेक प्रयोग पाये जाते हैं। इससे प्रतीत होता 
है कि संस्कृत केवक पठन-पाठन की अथवा साहित्यिक या पण्दडितों की ही 
भाषा न थी। यास्क और पाणिनि पौररुत्य एवं औदीच्य प्रयोगों की विशेषताएँ 
भी बतलछाते हैं | काव्यायन तो प्रान्तीय प्रयोगभेद्‌ भी बतछाते हैं और पतश्षक्ति 
ने ख़ास-ख़ास जनपदों में अयुक्त शब्दों का भी उल्छेखं किया है। अतः 
इसमें सन्देह नहीं कि ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी में हिंमालय भौर विन्ध्य के 
मध्यवर््ती समस्त भार्यावतं में संसक्षत बोलू-चाक की भाषा रही हो । प्रश्न यह 
है --- आख़िर संस्कृत बोलता कौन था ? निश्चय ब्राह्मण तो बोलते ही थे, परन्तु 
ब्राह्मगेतर जनता में भी संस्कृत का प्रयोग प्रंचछित था। पातअछ महाभाष्य 
में उल्लेख है कि एक बार किसी वेयाकरण से 'सूत! छाब्द की व्युत्पत्ति के 
सम्बन्ध में एक क्षौरकार का बाद-विवाद चल पड़ा था। संस्क्षत नाटकों में भी' 
विभिन्न भाषाओं का श्रयोग इसी तथ्य को प्रमाणित करता है। कारण, विभिन्न 
पात्रों के लिए एथऋ-एथक भाषाओं का विधान निश्चय ही किसी परम्परा पर 
ज्राधारित होना चाहिये। वह परम्परा नाटकों की रचना से अवश्य.ही बहुत 
पहले से चली आ रही होगी । संस्क्ृत, नाटक यह. भी प्रकट करते हैं कि संस्कृत 
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का प्रयोग न करनेवाले पात्र भी संस्कृत समझते अवश्य थे; कारण, आकृत- 
भाषियों के साथ संवाद में संस्कृत का प्रयोग निस्‍सक्लोच किया जाता था। 
साथ ही साथ हमें पता दे कि प्रेक्षागहों में उपस्थित सामाजिक संस्कृत 
निस्सन्देह समझ्त छेते थे । यहाँ तक कि साहित्य में अनेक सन्दर्भ ऐसे मिलते 
हैं जो यह भी प्रमाणित करते हैं कि जनसाधारण के सामने रामायण-महाभारत 
के भंशों का पाठ बड़े मजे से चछता था । 'लौकिक संस्कृत प्रारम्भ से ही एक 
साहित्यिक, अथवा यों कहिये, एक कृत्रिम, नियमबद्ध भाषा क्‍यों न रही हो वह 
छोकव्यवद्दार की भाषा न थी? --- यह उक्ति सवंधा आ्रामादिक है। पूच॑ में हम 
कह आाये हैं संस्कृत भाज भी भारतवर्ष में विद्वान ब्राह्मणों द्वारा बोली जाती दै 
और देनिक व्यवहार में लिखी भी जाती है। निष्कर्ष यही है कि पूर्ववत्‌ आज 
भी संस्क्ृत की स्थिति यहूदियों में हित्रू तथा मध्ययुग में लेटिन सी बनी हुई दै। 

उन दिनों जो भी कोई संस्कृतज्ञ था वह एक या एक से अधिक 
बोली का व्यवहार करता रहता था । ये जनभाषाएँ कौन सी थीं --- यह भ्रश्न 
अब हमें भारतीय देशभाषाओं के साथ संस्कृत के सम्बन्ध की ओर आक्ृष्ट 
करता है। आज के भारत के लिए इस प्राचीन भाषा का भाषा-वेज्ञानिक 
महत्त्व तब स्पष्ट होगा जब यह बताया जाय कि कतिपय आदिवासी पहाड़ी 
जातियों की बोढियों को छोड़, शेष समरत आधुनिक भाषाएँ --- सिन्धु के 
उद्गम से गझ्ला के उद्गम के बीच तथा हिमारूय से रूगाकर विन्ध्याद्रि 
पर्यन्त, और बस्बई प्रान्त को लेकर दक्षिण पुतंगाली उपनिवेश गोवा तक 
व्यवहार में आने वाली --- संस्कृत के प्राचीन रूप से निकली हैं । उत्तर-पश्चिमी 
ग्रान्त में स्थित अपने मूलस्थान से चक कर थे भाषाएँ धीरे-धीरे विभिन्न 
धाराक्षों में बहती हुई देश के सुदूर दक्षिण भारत को छोड़ सर्वत्र ब्याप्त 
हो गईं। अत पूव मानना होगा कि देशभाषाओं का प्रारम्भ बहुत प्राचीन कार 
से हुआ है। जिन दिनों वेदिक सूक्तों का निर्माण हो रहा था तब भी कोई 
जन-भाषा अवश्य रही होगी मिसका ध्वन्यात्मक स्वरूप साहित्यिक भाषा 
से अवश्य विभिन्न रहा होगा। कारण, बेदिक सूक्तों में ऐसे अनेक शब्द हैं 
जिनमें उच्चारण-भेद्‌ रचयिताओं के द्वारा जन-भाषा से लिए हुए उद्धरणों 
के कारण हुआ है। 


पाली-प्राकृत 
| हमें यह भी पता है कि ईसा से पूर्व छुठी शताब्दी में गौतम बुद्ध 
पण्डितेतर जनता को अषने धार्मिक प्रवचन जन-सामान्य की बोली में दिया 
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करते थे ताकि सब कोई उन्हें ससझ सकें। इसी कारण ईसा पूर्व चौथी 
या पाँचवीं शताब्दी सें छिखा हुआ सारा बौद्धसाहित्य जन-भाषा सें उपलब्ध 
होता है । वह भाषा अवश्य ही मगध प्रान्त ( आधुनिक बिहार )की भाषा 
थी जहाँ से छुद्धधर्म प्रसूत हुआ है। छोटिन की तुलना में इटालियन की 
भाँति इस आरम्भिक जन-भाषा में संयुक्त व्यख्नों का अभाव और पदान्त 
स्वर की ओर अभिरुचि विशेषकर पाई जाती है। उदाहरणार्थ, संस्कृत के 
सूत्र” और “धर्म! शब्द क्रमशः 'सुत्त! और 'धस्मः बन गए और “विद्यतः का 
रूपान्तर 'विज्ञ' हो गया है। जन-भाषा का वह एक विशिष्ट रूप जिसमें 
दक्षिणी बौद्ध धर्मग्रन्थों का निर्माण हुआ है. पाली के नाम से ख्यात है। पाली 
का जन्म कहाँ हुआ पता नहीं, परन्तु अशोककालीन असंख्य शिलालेख 
तथा स्तस्भलेखों से यह निस्सन्देह प्रमाणित होता है कि ईसा पूर्व तीसरी 
शताब्दी में पाली भाषा प्रचलित हो चुकी थी । इस भाषा ने ईसा पूर्व तीसरी 
शताब्दी में छंका द्वीप में प्रवेश पाया और उसे वहाँ की वर्तमान भाषा, 
सिंहली की जननी होने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । बौद्ध धर्म के प्रभाव के 
कारण अशोक के राज्यकाल में और उसके उपरान्त भी समस्त शासन-पश्र 
तथा राज-पन्न, जो उस्कीर्ण लेखों में सुरक्षित हैं, सेकड़ों वर्ष तक मध्ययुगीन 
भारतीय भाषा अर्थात्‌ केवक भाकृत में ही रचे गए । इन हाताब्दियों में 
राजकीय विभागों में संस्कृत का अ्रचार न था । परन्तु पराकृत भाषा के उत्कीर्ण 
लेखों में जदाँ तहाँ संस्क्षत पद्मों का सब्निवेश इतना अवश्य प्रमाणित करता 
है कि उस य॒ग में भी संस्कृत व्यवहार में थी तथा साहित्यिक रचनाक्रों में 
उसका समादर था। सच तो यह है कि बौद्ध एवं जेन धर्मों की. प्राचीनतर 
परम्परा ने संस्कृत की सर्वथा उपेक्षा कर सब कामों में जनभांषा को ही 
प्रोत्साहित किया। ऐसी स्थिति में भी कुछ समय के पश्चात्‌ बुद्ध और जेन 
पण्डितों ने भी संस्कृत के ज्ञान को सम्पादन करने की चेष्टा की। फरूतः 
एक और वाग्धारा प्रवाहित हुई जो रूप में प्राकृत होते हुए भी संस्कृत 
प्रत्ययों का स्वीकार तथा संस्कृत रूपों का अनुकरण कर प्राचीन भाषा के 
तुसल्यरूप बन गई । अत एवं इस कृत्रिम भाषा को संस्क्रत और पाली के 
अन्तराल में स्थित एक भाषा विकास की अवस्था मानना निश्चय ही 
आल्तिपूर्ण होगा। इस भाषाविशेष का अ्रयोग बौद्ध कार्यों में विशेषकर 
हुआ है। इसे “गाथा? कहते हैं और बह उत्तरी बौद्धप्रन्थों में, विशेषतः 
बुद्ध के. जीवनचरित पर रचित 'ललितविस्तर' नामक अन्थ में, पाई जाती 
है । जीवनगाथा में प्रयुक्त होने कें कारण इस भाषा का पुरातन नाम 'गाथा! 
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बताया जाता है, परन्तु यह समीचीन नहीं है क्योंकि बौद्धों के अनेक प्रन्थ 
भी इसी संकर भाषा में प्रणीत हैं । 


उत्कीण लेखों का अध्ययन स्वथा प्रमाणित करता है कि संस्कृत 
ने धीरे-धीरे इन दोनों अब्राह्मण धर्मों द्वारा अ्रचारित जनभाषा पर अतिक्रमण 
किया । मधथुरास्थित ईसवी प्रथम शताब्दी के जेन शिलालेख में विशुद्ध 
ग्राकृत का अयोग पाया जाता है, परन्तु तत्पश्चात्‌ धीरे-धीरे संस्क्ृतांश का 
अधिकाधिक भ्रयोग दृष्टिगोचर होता है; भौर अन्त में तो सरल संस्क्तत ही 
लिखी जाने छगी । उसी प्रकार बौद्धछेखों में भी विशुद्ध ग्राकृत के स्थान 
पर संकर भाषा प्रतिष्ठित हुई, परन्तु संस्क्ृतत भाषा ने उसे भी क्रमशः 
अपदुस्थ कर दिया । हम देखते हैं कि पश्चिम भारत में स्थित नासिक के 
उसकी छेखों में ईसा की तीसरी शताब्दी तक संकर भाषा अथुक्त है जहाँ 
कि छौकिक संस्क्ृत का व्यवहार ईसा की दूसरी दाताब्दी से चल पड़ा 
था । छुटठी दाताब्दी से छगाकर जेनलेखों के अतिरिक्त सभी उत्कीर्ण- 
छेखों की भाषा संस्कृत ही रही है यद्यपि उसमें श्राकृत रूप 
बहुत प्रवेश, पा गये हैं । बौद्ध साहित्य में भी संकर भाषा के 
स्थान. पर संसक्ृत ने अपना. वर्चस्व जमाया। यही कारण है उत्तरी 
बोद्-ग्रन्थों में अधिकांश संसक्रत का ही प्रयोग मिलता है। तत्रापि यह 
भाषा ब्राह्मणों के धर्मग्रन्थों की तथा कौकिक साहित्य की संस्कृत भाषा से 
प्राकृतबहुल होने के कारण सर्वथा भिन्न है। चीनी यात्री हेेनसांग ने 
स्पष्ट शब्दों में कद्दा है कि ईसवी सातवीं शताब्दी के घौद्ध भौखिक शास्त्रार्थों 
मैं भी संस्कृत का श्रयोग किया करते थे। आख़िरकार जेनों को भी वेसा 
ही करना पड़ा, हालाँ कि उन्होंने प्राकृत का सर्वथा परित्याग नहीं किया। 
इस तरह कालक्रमानुसार सब भाषाओं पर श्रभुत्व जमाते हुए संरक्षत 
ही मुसकमानों के आक्रमण के युग में भारतवर्ष की एंकमान्र लिखित भाषा 
थी | यों जिन दिनों संस्कृत अपनी पुरानी सत्ता को पुनः भ्राप्त कर रही 
थी, प्राकृत भाषाएँ देश में दो तरह तो अपना चिरस्थायी प्रभाव जमा 
_ चुकी थीं। प्राकृत भाषाओं ने संस्कृत शब्दकोश में अनेक नवीन दाब्द 
भर दिये थे, और वे आराचीन युग में श्रचकछतित पदूगत छयात्मक आघात के 
स्थान पर बलाघात की पद्धति को प्रचछित कर चुकीं थी, जोभी पाणिनि के 
पश्चात्‌ कई दिनों तक स्वराघात का क्रम जीवित रहा । 
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आमुखस्त र३ 
अपभ्रंश 


प्राकृत के प्राचीनतम युग में, अशोक के लेखों के पाछी युग में, तथा 
बौद्ध एवं जैनों के आदिसाहित्य के युग में पश्चिमी और पूर्वी दो मुख्य 
विभाषाएँ प्रचलित हो चुकी थीं। हमारे संबत्‌ के प्रारस्भ और ईसवी सन्‌ 
१००० के बीच मध्ययुगीन प्राकृत, जिसका स्वरूप आज भी योगवाही है, 
चार मुख्य भाषाओं में रूपान्तरित हुई । पश्चिम की ओर हमें सिन्ध घाटी 
में अपअंश ( क्षीयमाण ), और दोआब में शौरसेनी मिलती हे जिसका 
केन्द्र मधुरा माना जाता दै । शौरसेनी की सन्‍्तति हैं. गौजरी ( गुजराती ), 
आवन्ती ( पश्चिमी राजस्थानी ) और महाराष्ट्री ( पूर्वी राजस्थानी ),। वर्तमान 
समय में पूर्वी प्राकृत मागधी के रूप में दिखलाई पढ़ती है। यह आधुनिक 
बिहार अर्थात्‌ मगंध की आन्तीय भाषा है। साथ ही खाथ अधंमागधी 
का भी जन्म हुआ जिसका केन्द्र वाराणसी है। इन मध्ययुगीन प्राकृत 
भाषाओं का संस्कृत साहित्य से सम्बन्ध महत्व का रहा है; कारण, संसक्षत 
नाटकों में अशिष्ट वर्ग के मध्यमपात्र इन्हीं प्राकृत भाषाओं का अयोग करते 
रहे हैं। भारतवर्ष की आधुनिक आयभाषाएँ इन्हीं प्राकृत भाषाओं से 
निकली हैं --- अपअंश से सिन्धी, पश्चिमी पंजाबी और काश्मीरी भाषाएँ 
प्रसूत हुईं । शौरलेनी से पूर्वी पंजाबी, प्राचीन आवन्ती अथांत्‌ हिन्दी और 
गुजराती निककी हैं । मागधी के पूर्वोक्त दो रूपों से एक ओर मराठी का 
और दूसरी ओर बंगाल की विभिन्न बोछियों का आदुर्भाव हुआ | छगभग 
इंसवी सन्‌ १००० से विकसित होनेवाली ये आधुनिक जनभाषाएँ अब 
प्रत्यय-प्रधान न रहीं, परन्तु अंग्रेज़ी की भाँति अयोगवाह बन गई हैं। 
जिस तरह प्रत्यय-प्रधान छेटिन भाषा से निकछ कर यूरप की आधुनिक 
भाषाएँ स्वच्छुत्द चकछ पड़ी हैं, उसी के समानान्तर प्राचीन संस्कृत से 
विलय हो भारत की आधुनिक देश-भाषाएँ विकसित हो रही हैं। उन्होंने 
अपने-अपने साहित्य की सम्ठद्धि की, जिसका आधार पूर्णरूप से संस्कृत 
ही है। दक्षिण प्रान्‍्त की आयेतर भाषाएँ द्वविड़ वर्ग की हैं जिसमें तेकंग 
कर्णादी, मठ्याल्ली तथा तामिक्त भाषाएँ हैं । यद्यपि ये भाषाएँ आरयंभाषाओं 
से स्वतन्त्र हैं तथापि इनमें संस्क्ृतभाषा से परिग्रृहीत शब्दों का प्राय 
है, और इनका साहित्य संस्कृत साहित्य के आदशों से सवंथा अभावित है। 


०००७१)". 


द्वितीय अध्याय 


वेदिक युग 


हमें भारतीय साहित्य-सौध के प्रवेशहार पर ही, आभाज से कछृशभग ३००० 
वर्ष पूर्व से प्रचछित गीतिकावब्यों की परम्परा उपलब्ध होती है। वह 
भारोपीय परिवार के किसी भी अन्य शाखा की साहित्यिक रचनाओं से 
प्राची नतम होने पर भी, अपने भावगत सौन्दर्य एवं परिमार्जित स्वरूप, तथा 
भाषागत शब्द्सौष्टकज एवं समुचित प्रयोग, भौर मनोहारि छुन्दों के कारण 
सविशेष गौरव रखती है । इस दृष्टि से कोई एक हज़ार वर्ष तक रचित भारतीय 
साहित्य पर एकान्तरूप से धार्मिक छाप है। वेदिक युग की अन्तिम रचनाएँ 
साज्ञांत्‌ धार्मिक स्वरूप की न होने पर भी धार्मिक रूचय को ही रखने वाली 
हैं। इसी व्यापक अर्थ को छेकर 'वेदिक' शब्द का प्रयोग इस प्रकरण में किया 
जा रहा है। वेद शब्द 'विद्‌” घातु से बना है और इसका सुख्य अथ 'ज्ञान! 


है, परन्तु यह पद समस्त धार्मिक ज्ञान का वाचक द्वोकर तत्सम्बन्धी साहित्य 


को छक्षित करता है। सामान्य क्षय के अतिरिक्त वेद शब्द 'घार्मिक ग्रन्थ! रूप 
संकीर्ण अथ को भी बोधित करता है । 

वेद्िक युग में स्पष्टठः प्रतीयमान तीन साहित्यिक स्तर दीख पढ़ते हैं। 
पंहिला स्तर चारों वेदिक संहिताओं का युग कद्ठा जा सकता है जो तत्कालीन 
ऋषियों की रचनात्मक कवित्व-शक्ति की देन है । संहिताओं में सूक्तों एवं 
आर्थनाओं का समूह है जिनका विनियोग विशेषकर सोमवल्ली से रस निकालते 
समय तथा देवताओं को सोमरसययां घ्रत अपेण करने की विधि के साथ 
कल्पित है। चारों वेदों के मन्त्रसमुदाय को संहिता कहते हैं जिनसें कर्मकाण्ड 
के विभिन्न प्रयोगों के छिये उपयुक्त मन्सत्रों या सूक्तों का सझूलन है । ये संहिताएँ 
विभिन्न समय की रचनाएँ हैं और अत्येक का महत्व भी विभिन्न है। इनमें 
सबसे ग्राचीन और महत्त्वपूर्ण ऋग्वेद है। वही समस्त बेदिक साहित्य की 
आधारशिला है। “ऋक शब्द का तात्पय दै 'स्तुतिपरक मन्त्र!। अत एव 
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ऋचाओं या मन्त्रों के समुदाय को ऋग्वेद कह सकते हैं। इसमें मुख्यतः 
शीति पद हैं जिनके द्वारा विभिन्न देवताओं की स्तुति की गई है । अन्य शब्दों 
में, ऋम्वेद ' सूक्त-संग्रह ” अथवा “ स्तोन्न-संग्रह ” कहा जा सकता है । 

व्यावहारिक दृष्टि से सामवेद का कोई स्वतन्न्न मूल्य नहीं है । इसमें ७५ 
सूक्तों को छोड़कर सब ही ऋग्वेद से उद्धत हैं। उनकी क्रमिक रचना भी 
सोमयाग में विनियोग के अनुक्रम से की गई है। ये मन्त्र विशेष अकार के 
स्व॒र-ताल में गाये जाते हैं । इसी कारण ये 'साम! कहलाते हैं। सामों के 
सक्ुकन का नाम ही सामवेद है। सामवेद और यजुवेद में एक तारिविक 
अन्तर है। यजुर्वेद में न केवक ऋग्वेद से उद्धत भन्त्रों का समावेश ही है 
अपितु गद्य में रचित भंश भी अनेक हैं। यजु॒वेद और साम में यह साम्य है 
कि विभिन्न यज्ञों में प्रयुक्त मन्‍्त्रों का क्रबद्ध सकूछन यजुरवेद्‌ में भी पाया 
जाता है। यज्ञिय मन्‍्त्रों को 'यज्ञप! कहते हैं, और याजुष मन्‍्त्रों के सकलन के 
कारण इस संहिता की संज्ञा 'यजुवेंद' है । इस संहिता के हमें दो रूप दिखाई 
देते हैं --- एक वह, जिसमें केवल यज्ञिय प्रयोग विधि दी हुई है और दूसरा. 
चह, जिसमें जहाँ तहाँ प्रयोग विधि का विवेचन भी दिया है। प्रारम्भ से ये 
ही तीन संहिताएँ धर्म के मूछ अन्थ मानी जाती हैं और आगे चककर बेदिक 
साहित्य में समष्टि रूप से इन्हें “'त्रयीविया? ( त्रिविधविद्या ) -- यह संज्ञा 
डी गई है 

चौथी संहिता, अथववेद को चिरन्तन संघष के पश्चात्‌ संहिताओं में स्थान 
आप्त हुआ है। ऋग्वेद में वर्णित विषय के समकक्ष विषय को -अ्तिपादल करने 
चाछे अंश को, तथा उसकी भाषा को देखते हुए अथर्व॑वेद, निश्चय ऋग्वेद की 
अपेक्षा बहुत ही परवर्त्ती जान पढ़ता है। रचना की दृष्टि से यह बहुत कुछ 
ऋग्वेद जेसा है । इसमें भी छुन्दोबद्ध सूक्त हैं जिसका अधिकतर भाग ऋग्वेद 
के अन्तिम भण्डल से उद्धत है । प्रतिपाथ .विषय की दृष्टि से यह ऋग्वेद से. 
बहुत भिन्न है। अथवंधेद में प्रतिपादित विचार बहुत ही प्राथमिक कोटि के हैं । 
ऋग्वेद में ग्रायशः उच्चकोटि के देवताओं की स्तुति है जिनकी कल्पना अपेक्षाकृत. 
अधिक विद्वान एवं सुसंस्कृत विश्रजाति के द्वारा की गई है, परन्तु अथर्बेद 
बहुशः आसुरी जगत्‌ के जीवों को सन्तुष्ट करने वाले. मन्त्र-तन्त्रों से परिपूर्ण 
है। साथ. ही साथ इसमें भूत-प्रेत आदि निश्नकोटि की शक्ति को जादू-टोने से 
बह से करने के वे प्रयोग बताये गये हैं जो अधिकांश हीन जाति की-साधारण 
जनता को सन्तोष देने वाले हो सकते हैं। तथापि कहना होगा कि ये दोनों 


२६ संस्कृत साहित्य का इतिहास 


चेद एक दूसरे के पूरक हैं, और इस दृष्टि से ये दोही वेद चारों वेद में मुख्य कहे 
जा सकते हैं । पुरातन युग की अन्य साहित्यिक कृतियों की अपेक्षा कहीं 
अधिक मात्रा मं मानों की धार्मिक विचारधारा को अक्लित करने वाले ये ही 
दो अनन्‍्थ कहे जा सकते हैं; और इनका महत््व उन पाठकों के किए अपरिमित 
है जो मानवजाति के धार्मिक विश्वा्सों के विकास का अध्ययन करना 


चाहते हैं। 


वेदों का रचनात्मक काल यहाँ समाप्त हुआ। तत्पश्चात्‌ एक ऐसा युग 
आया जिसमें देवताओं के ग्रति नई प्रार्थना्ों को नये सूक्तों द्वारा उपस्थित 
करने की अपेक्षा अतीत नहीं हुई , परन्तु यह कहीं अधिक अग्रुण समझा गया 
कि प्राचीन महर्षियों के द्वारा निर्मित सूक्तों का ही पारायण किया जाय जो 
अनेक पुरोहित परिवारों में वंश-परस्परा से प्राप्त होते रहे हैं। परिणाम यह 
हुआ कि पूवनिर्मित सूक्तों का क्रमशः वेदिक संहिताओं में समावेश हो चला 
और उन्हें भी अतिदिन श्रद्धेय गौरव प्राप्त होता गया । नवीन सूक्तों की रचना 
से यों विरत होने पर पुरोहितवर्ग ने अपनी प्रतिभा का अ्योग यज्ञ के विधि- 
विधान को विस्तृत बनाने में किया। फछतः एक प्रेसी प्रयोगविधि का 
प्रादुर्भाव हुआ जिसकी सूंचमता का चक्रव्यूह इंतना विकट है कि हिन्दुओं 
की यज्ञिय विधि के सदृर्श संसार में और कोई धार्मिक अयोग उत्तना जटिल 
कटष्टा नहीं जा सकता । अब पुराने वेदिक सूक्तों और प्रयोगों का सविशेष 
महरव केवक यज्ञिय कंमकाण्ड के विनियोग में केरिद्रतं हो चका । सूक्तों का 
विनियोग के साथ सम्बन्ध स्थापित हो जाने पर पौरोहिस्य विधि में एक नये 
विधान का आदुर्भाव हुआ जिसका विवरण 'श्राह्मण” नाम के धार्मिक अन्धों 
में पाया जाता है। इन अन्धों में प्रार्थना एवं उपासना के साथ साथ बहा- 
संस्थन्धी “विचार भी श्रस्तुत किये गये हैं । अतः इसे ग्रन्थराशि को 
आह्ण' संज्ञा दी गई। यह स्पष्ट है कि ब्राह्मण ग्रन्थों की रचना तब तक 
न हुईं थी जब तक सूक्तों की प्रतिष्ठा अतिप्राचीन, सनातन एवं अपौरुषेय॑ 
रचना के रूप मैं स्थिर न हो चुकी थी । यह वह॑ युग था जब धार्मिक परम्परा 
के एकमात्र निधि, पुरोहितजाति अनुदिन प्रवर्तमान भाषागत परिवर्तन के 
कारण सूक्तों के यथार्थ तात्पय को भी भूछ चुकी थी। ब्राह्मणग्रन्थ भाद्योपान्त 
गद्य में रचित हैं। यत्र-तत्र इनका पाठ भी सूक्तों को भाँति स्वर से अंकित है । 
उनकी सविशेष मद्दत्ता इस कारण है कि भारोपीय भाषा-परिवार में ये 
आचीनतसम गद्य-लेख के प्रतीक हैं। इन ग्रन्थों की शेलली अवश्य नीरस, 


सकक.. + 
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खेदकर, विकीर्ण एवं असंघटित है। तत्नापि इनकी रचना में उस युग की 
साहित्यिक प्रगति का क्रम अवश्य दरृश्गोचर होता है । 


ब्राह्मण-ग्रन्थों का मुख्य ध्येय मन्त्रआम और विनियोग के बीच परस्पर 
सम्बन्ध को अकट करने का है । साथ ही साथ वे मन्त्रों का और विधि-विधान 
का सांकेतिक रहस्य भी उद्धाटित करते हैं । इस प्रकार के विचरण के समर्थन 
करने के लिए दिये हुए कुछु कथानक या उपाख्यान तथा कहीं-कहीं गम्भीर 
विचारों को छोड़, ये ग्रन्थ सामान्यतः साहित्यिक दृष्टि से किसी तरह भी 
रोचक नहीं हैं। यज्िय विधि को समझाने के लिए थे बीच-बीच में शाब्दा्थ- 
सम्बन्धी, भाषा-सर्बन्धी अथवा शब्द-व्युत्पत्ति-सम्बन्धी अनेक ऊद्दापोह्द करते 
रहते हैं | विचार-विमर्श द्वारा ये जगत-सृष्टि तथा ईश्वर्वाद के अपने सिद्धान्तों 
को स्थापित करने की चेष्टा भी करते हैं। ; जो भी हो, वस्तुतः ये निःसार एवं 


'पण्डिताऊ विवेचनमात्र हैं। इनमें पुरोह्दितवर्ग की जो धार्मिक धारणाएँ 


प्रतिबिम्बित हैं वे अधिकांश कल्पित तथा तकहीन प्रतीत होती हैं । कहीं 
कहीं तो इनकी रूपकमयी कल्पनाएँ ऐसी बुद्धिशुन्य और असंगत सी छगती 
हैं जेसी संसार में और कहीं हृढ़ने पर मिल नहीं सकतीं। तथापि विश्व के 
किसी भी साहित्य में उपछब्ध धार्मिक विधियाँ पर, रचित ग्रन्थों में से 
सवप्राचीन होने के नाते थे अन्थ विश्व-धर्म के इतिहास के अध्येता के लिये 
अत्यन्त उपादेय हैं । इनमें भारतवर्ष की प्राचीन परिस्थिति के अध्ययन के 
लिए महत्वपूर्ण सामग्री उपलब्ध होती है । 

उपयुक्त विवरण से यह विदित होगा कि वैदिक खाहित्य की इने दो 
पुरातन प्रणालिकाओं में बहुत ही सफुट अन्तर है। संहिताएँ पद्च में रचित 
हैं और उनका अर्थ स्तुतिपरक है। ग्राद्मण-ग्रन्थ विवरणात्मक हैं ओर गद्य में 
र्ित । संदिताओं में प्रतिपादित विचार सामान्यतः प्राकृतिक एवं भावात्मक 
या मूर्तरूप हैं। ब्राह्मण-ग्रन्थों का विषय कृत्रिम एवं आलोचनात्मक है । 
संहिताओं का वास्तविक मद्दत्व अपने विचारपरम्परा के कारण है और ब्राह्मण- 
ग्रन्थों का महत्त्व प्रयोग-विधान के कारण है । 


प्रत्येक वेद के अपने अपने ब्राह्मण भिन्न हैं, और उनका प्रतिपांद् विषय 
भी अपनी अपनी संहिता में विहित कर्मकाण्ड की विशभिंशें विधियों के 
अंनुंसार पृथक प्रथक । 
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ऋग्वेद से सम्बद्ध आाह्मण-ग्रन्थ अयोगों का विवरण करते हुए प्रायः 
द्ोता? नामक ऋत्विक के ही कर्तव्यों को बतकाने में सीमित हैं | होता बह 
ऋत्विक्‌ है जिसे अत्येक कर्म के लिये शास्त्र का उल्लेख कर उसमें उपयुक्त 
मनन्‍्त्रों को सूक्तों से उद्धृत कर विनियोग का निर्णय करना है। सामवेद 
के ब्राह्मण-पन्थ केवछ उद्गाताओं के कप्तव्यों का ही अतिपादन करते हैं 
जिनका काम मुख्यतः सामगान है। यज़ुवेंद के ब्राह्मण अध्वयु नामक 
ऋत्विक के कर्तव्यों का विवरण करते हैं जो वास्तव में यागकर् में यजमान 
का कार्य करता है । ऋग्वेद के ब्राह्मण अ्रयोगक्रम की ओर कम ध्यान देते 
हैं और संहिता के सूक्तकम के अलुसार मन्त्रों का उल्लेख करने की ओर 
लघ्य नहीं रखते ; परन्तु साम और यज़ुबेंद के ब्राह्मण भ्रपनी-भपन्ती संहिता 
के क्रम का निर्वाह करते हैं; कारण, ये संहिताएं स्वयं प्रयोग-क्रम के अनुसार 
रचित हैं। सामवेद्‌ के ब्राह्मण आयः मन्त्र का अर्थ नहीं बताते, परन्तु यजुरवेंद 
से सम्बद्ध ब्राह्मण सारी संहिता के मन्त्रों पर भाष्य की तरह व्याख्यान 
करते हैं । 
भारतीय समाज के इतिहास में ब्राह्मण युग बड़े महत्त्व का है। इसी 
युंग॑ में वर्णब्यवस्था ने निश्चित रूप धारण किया जिसके अन्तर्गत आज जातीयता 
का सबसे बड़ा जटिल जाक बन गया है। पौरोहित्य-पद्धति ने यद्यपि 
वेदिक युग में ही पर्याप्त प्रतिष्ठा पा छी थी तथापि कद्दना होगा कि ब्राह्मण 
युग में उसे वह सत्ता प्राप्त हुई जो आज तक स्थिर है। विश्व में किसी 
अन्य देश का मानव समाज पौरोहित्य से इतना प्रभावित नहीं, जितना 
हिन्दुओं का है। कारण, हिन्दूजाति में धार्मिक विद्या के अध्ययन पर चंश- 
परम्परा से केवल पुरोहितों का ही एकाधघिकार रहा है। इसके विपरीत, अन्य 
देशों में प्राथमिक समाज पर सत्ता योद्धाओं तथा कुलीनवर्ग के हाथ बनी 
रही । भारतवष में पुरोहितों के वर्चस्व का कारण यह रहा कि वेदिक युग 
के प्रारम्भ में ही दिगूविजय का शौयंमय जीवन समाप्त हो गया था और 
तत्पश्चात्‌ू भारत की समरेख भूमि पर विजेताओं का जीवन शारीरिक 
श्रम से हीन एवं अकर्मण्यसा बन गया था। ऐसी परिवर्तित परिस्थितियों में 
यज्ञ-यागादि-विधि के रहस्य को जानने वाले शिष्टजनों को शारीरिक बरक 
के ऊपर बुद्धिबक् का आधान्य स्थापित करने का अवकाश आप हुआ । 


समय पाकर ब्राह्मण ग्न्‍न्धथ भी धार्मिक साहित्य भें गिने जाने छगे और 
भागे चछकर इनकी गणना भी 'श्रुति! के अन्तर्गत हो गई। 'श्रुतिः उसे 


नस *च एक 
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कहते हैं जिनका “अ्रवण” साक्षात्‌ हुआ हो ; भथवा हम थों कहें कि आचीन 
महर्षियों को स्वयं आविभूंत गअन्थराशि “श्रुति?! है। इसी कक्षा में ब्राह्मण 
ग्रन्थों के युग की पिछली कृतियों का समावेश है जो वस्तुतः आध्यात्मिक 
अन्य हैं । ये वे ग्रन्थ हैं जिनका अध्ययन-अध्यापन अरण्य के एकान्त वातावरण 
में करना उचित समझा गया । इसी कारण इस भाग को “आरण्यक' कहा 
गया है। आरण्यकों के अन्तिम भाग को 'उपनिषद्‌” संज्ञा दी गईं है, जो 
आद्योपान्त दा्शनिक पन्थ हैं। ब्राह्मण-सादित्य की चरमावस्था उपनिषद्‌ 
है। उपनिषदों में ्रतिपादित ईश्वरवाद ही भागे चलकर वेदान्त दर्शन के 
रूप में परिणत हुआ जो आधुनिक हिन्दू जाति में सर्वमान्य दर्शन है । 
'अ्रुति? को निरपेक्ष भ्रमाण माना है। धार्मिक एवं सामाजिक खुढ़ियों को 
प्रतिपादन करने वाले परवर्त्ती ग्रन्थों की अपेक्षा यह प्रबक अमाण है। ये 
परवर्त्ती रचनाएँ “स्मृति” कहलाती हैं; कारण, ये उस रूढ़ि का स्मरण कराती 
हैं जो प्राचीन महर्षियों की परम्परा से ग्राप्त है । 
यहाँ हम वेद्क साहित्य की तीसरी और अन्तिम अवस्था पर पहुँच 
जाते हैं । यह सूत्रों का युग है । 'सूत्र' संक्षिप्त रूप में रचित अन्थ हैं जिनमें 
एक ओर श्रौत पद्धति का विवरण है और दूसरी भोर हिन्दू-समाज के 
सामाजिक जीवन के नियमों का विवेचन है। सूत्र साहित्य के रचना का 
कारण एक अनिवाय सामाजिक आवश्यकता थी। उस युग की माँग थी कि 
धार्मिक एवं सामाजिक रूढ़ियों का अतिविस्तृत एवं विशाल कलेवर क्रिसी' 
सुनिश्चित रूप में रख दिया जाय और साथ ही साथ उसे एक: ऐसा संक्षिप्त 
रूप दे दिया जाय जिससे उसके पठन-पाठन में स्मरण शक्ति पर अधिक 
भार देना न पढ़े । सूत्र-साहित्य का प्रधान लक्षय  यन्न-ततन्र विकी्ण सामग्री 
को एकन्न उपस्थित करने का रहा है । उनका रूचय संस्कार एवं परम्पराओं का 
रहस्य समझाने का नहीं ; परन्तु समरंतं प्रयोगों तथा भाचारों का आय्ोपान्त 
विधिवत्‌ विचरण प्रस्तुत करनो उनका मुख्य उद्देश्य है। इस लंदय की 
प्िद्धि के लिये अत्यन्त संक्षिप्त शेढ्ी की आवश्यकता अतीत हुई; और इस 
भावश्यकता की पूर्ति भारतीय साहित्य में उस उत्कृष्ट सफछता के साथ 
हुईं जेसी विश्व के और किसी साहित्य में नहीं है। इस साहित्य की 'सृत्र” 
यह संज्ञा अपने असली स्वरूप एंवं लचय तथा अत्यन्त संक्षिप्तता की ओर 
संकेत करती है ; कारण 'सूंच्र! शब्द का तातपये 'डोरा? ' या 'संकेत' है। इस 
दब्द की व्युत्पत्ति 'सिव्‌? धातु से है जिसका अर्थ सीना या पिरोना होता 


३० संस्क्रत साद्िित्य का इतिद्दास 


है। सूत्र गद्य में रचित हैं और उनका रूप इतना संलषिप्त हे और शब्दों की 
रचना इतनी संतुलित है कि उनकी तुलना में सांकेतिक तार भी अधिक 
विस्तृत ह्वी प्रतीत होते हैं । कई सूतन्नों का तो बीजगणित जेसा रूप है जिनका 
तात्पर्य सविस्तर भाष्यों के बिना समझना असस्भव है। व्याकरण के सूत्र 
संद्िप्तता एवं सांकेतिकता के आदुश कहे जा सकते हैं। वेयाकरणों के मत में 
एक माज्ना का भी बचा लेना पुत्रोत्सव के तुक्य माना गया है। इस उक्ति का 


पूरा महत्व तब ही समझ में आा सकता है जब इस ओर ध्यान दिया जाय कि : 


ब्राह्मण को अपुन्न रहने पर स्वर्ग भ्राप्ति से वश्चित रहना पड़ता है। 


सूत्र साहित्य के अन्तर्गत विविध रचनाएँ प्रायः एक सी हैं, ततन्नापि यह 
स्वाभाविक ही है कि इस प्रकार की कृतियाँ कई युगों में रची गई हों। अत एव 
यह कहा जा सकता है कि जो रचनाएँ विषय को अत्यन्त संक्षिप्त एवं केन्द्रित 
रूप से अतिपादित करने वाली हैं, निश्चय परवर्त्ती हैं; कारण, सूत्र शेली का 
विकास उत्तरोत्त क्रम से ही हुआ जिसमें अधिकाधिक संतज्षिप्त रूप की 
रचना ही प्रधान कचय रहा है । यह सच है --- आज तक भारतीय साहित्य के 
अनुशीलन के बल सूत्र-साहित्य के रचनाकाल के सम्बन्ध में कोई निश्चित निष्कर्ष 
प्रस्तुत. किया नहीं जा सकता, तथापि भसाषा-शासत्रीय अन्वेषण से यह प्रकट है 
कि सूश्र-रचता का काछ कगभग पाणिनि के आस पास का है। बहुतेरे 
सूत्र तो उससे कहीं पू्व॑ंवर्ती भी कद्दे जा सकते हैं । अत एव यह कहना सिथ्या 
न होगा कि सूत्र साहित्य के विकास का काछ ईसा पूर्व <०० से छगाकर २०० 
तक रहा हो । । 


वेदिक कर्मकाण्ड की परम्परा हमें दो रूपों में प्राप्त हुई। उनमें से प्रथम 
वर्ग के अन्तर्गत 'आ्रौतसूत्र” हैं जो ,भ्रुति ( आह्यण अनन्‍्थ-) पर आंधारित हैं कौर 
जिनमें बढ़े बड़े यज्ञों की प्रयोग विधि बताई है। श्रौत कर्म में तीन या उससे 
अधिक वेतान अप्लनि की तथां विविध ऋत्विजों की आवश्यकता होती है, तथापि 
एक भी श्रौतसूत्र ऐसा नहीं है जो कि यज्ञ का. सम्पूर्ण चित्र प्रस्तुत करेंता 
हो । कारण, ब्राह्मण ग्रन्थों की भाँति उनमें भी प्रत्येक वेद के अज्ुुयायी तीन 
प्रकार के ऋस्विजों की क्रियाओं का द्वी वर्णन मिलता है। अत प्‌व किसी भी 
यज्ञिय विधि का पूर्ण स्वरूप जानने के छिए एक श्रौससूत्र के अतिरिक्त दूसरे 
दो है के सूत्रों में अतिपादित विवरण का अनुसन्धान भी आवश्यक हो 
जाता है। 


५७0 
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कर्मकाण्ड से सम्बन्ध रखनेवाले दूसरे वर्ग के सूत्रों का आधार स्घति 
है। ये गरद्यसूत्र कहलाते हैं जिनमें गहस्थ के द्वारा सम्पाद्य विधियों का विवरण 
है। थे विधियाँ दैनिक जीवन के गाह्मपत्य अभि पर सम्पन्न होती हैं। नियमा- 
नुसार, इन विधियों का अनुष्ठान ऋत्विज के द्वारा नहीं किया जाता परन्तु स्वयं 
गृहस्थ ही अपनी सहधर्मचारिणी के साथ इनका अनुष्ठान करता है । इसी 
कारण इन गझयसूत्रों में कोई मौलिक भेद नहीं दीखता; केवक इधर उधर कुछ 
अंश कम या ज़्यादा कर दिया गया है। कहीं तो केवल अजुक्रम में या शब्दों 
में साधारण सा परिवर्तन मिलता है । इतना अवश्य है कि अत्येक ग्रहसूत्र में 
अपने अपने वेद की शाखा के मन्त्रों का ही प्रयोग विहित है। साथ ही साथ 
यह भी ध्यान रहे कि अत्येक ग्रह्मसूत्र अपनी अपनी शाखा के श्रौतसूत्र से 
सम्बन्ध रखता है, तथा उसमें प्रतिपादित विधि से परिचय की अपेक्षा 
करता है। सूत्र इस प्रकार परस्पर सम्बद्ध होने पर भी प्रथक-प्रथक ही 
मानने योग्य हैं । 

सूत्रों का एक और वर्ग हैं जो सामाजिक एवं द॒ुण्डनीति एवं व्यवहार- 
नीति का प्रतिपादन करता है। उनका आधार भी गृह्ायसूत्रों की तरह स्मृति 
ही है। ये धमम-सूत्र कहलाते हैं जो समान्‍्यतः भारतीय विधान के प्राचीनतम 
स्रोत हैं । “धर्म! शब्द का अर्थ आचार-नीति तथा आराधना-पद्धति हैं। अत एव 
धमंसूक्तों का सुख्य रूचय धार्मिक है। उनका सम्बन्ध वेद से बहुत ही 
निकट है जिसका आधार वे स्वीकार करते हैं । परचतीं स्मृतियाँ भी इस बात 
को सूचित करती हैं कि धमंसूत्रों का आदिमूल वेद हैं । 

सूत्रों की भाषा अत्यन्त परुष एवं अपरिमाजित है। उनकी प्रतिपादन- 
शेली दुरूह एवं नीरस है। साहित्यिक रचना के रूप में निश्चय ही 
सूत्रसाहित्य बराह्मणसाहित्य की अपेक्षा निम्नकोटि का है। किन्तु प्रतिपाद्र 
की महत्ता की दृष्टि से देखा जाय तो संरक्षत साहित्य का यह विचिन्न रूप 
अत्यधिक महत्त्व का है। विश्व के अन्य आचीन साहित्यों में क्मकाण्ड- 
पद्धति का ज्ञान हमें इधर उधर बिखरे हुए सन्दर्भों से संकलित करना पढ़ता है 
परन्तु भारतीय सूत्रों में समस्त पोरोहित्य एकत्र निहित है। अतः थे यज्ञ- 
सम्बन्धी कमकाण्ड के आधारग्रन्थ हैं । उनका उपयोग ऋच्विग्गण. सदा 
करते रहे हैं । 


सूत्रों. में अतिपादित विवरण इतना सूचम एवं ऋमबद्ध है कि विभिन्न यज्ञों 


का साध्ात्‌ अनुष्ठान देखे बिना सूत्रों का सूच्म.भर्थ समझना आयः दुःसाध्य 
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है। इस कारण ये हिन्दुओं की धार्मिक संस्थाओं के इतिहास को जानने के 
लिये बहुत ही आवश्यक हैं। इसके अतिरिक्त सूत्रों का एक और भी महत्त्व 
है। विश्व की किसी भी अन्य मानव जाति की उपेक्षा हिन्दुओं का जीवन 
वैदिक युग में भी विभिन्न धार्मिक विधियों के महाजाछ से कहीं अधिक घिरा 
हुआ था । शक्षतः उनकी देनिक चर्या, उनकी गशह्यविधि और व्यवहार से 
सरंघन्ध रखने वाके सूत्र ही प्राचीन भारत की सामाजिक स्थिति के अध्ययन 
में सबसे अधिक महत्वपूर्ण आधार कहे जा सकते हैं । रूढ़ि अथवा परम्परा 
के अन्तर्गत आने वाले समस्त विषय का सुसंगृहीत कोष यदि कहीं है तो बह 
यही सूत्र-साहित्य है । 


उपयुक्त श्रौत एवं धरम सूत्रों के अतिरिक्त सूत्रयुग में अनेक अन्धथों की 
रचनाएं इसी शेली में हुई हैं जिनका स्वरूप धर्ससम्बन्धी न होते हुए भी 
आधार धर्म दी है। ऐसे ग्रन्थों की रचना वेदाध्ययन के विधिवत्सम्पादन के हित 
हुई। इन सूत्रों का निर्माण सूक्तों को यथावत्‌ समझने में तथा उनके शुद्ध 
उच्चारण में भाषा के क्रमिक परिवर्तन के कारण दिनों दिन बढ़ती हुईं 
कठिनाइयों के कारण ही हुआ। ऐसे पअ्न्थों की रचना का मुख्य उद्देश्य वेद 
सम्त्रों का शुद्ध उच्चारण तथा अर्थशञान है। इस सहायक सूत्र-साहित्य में 
प्रातिशाख्य सूत्र भ्रमुख रचना हे । इन सूत्रों में स्वर-मेद, उच्चारण का प्रकार, 
वैदिक छुन्द आदि अनेक विषय हैं जिनका विशेषतः सम्बन्ध वाक्यरचना में 
प्रयुक्त होने पर वेदिक पदो में ध्वन्यात्मक परिवर्तन से है। इन रूपों सें 
कई सूचम विषयों का विवेचन है जो आजकरछ यूरप में भाषाशा्तरियों के 
अध्यवेसाय का विषय है। इसी आलुषज्ञिक साहित्य की एक और महत्त्वपूर्ण 
शाखा व्याकरण है। व्याकरण के ज्षेन्न में भाषाविषयक विश्लेषणात्मक अध्ययन 
में भारतीयों ने बह सफछता पाई जो और किसी राष्ट्र को नहीं मिली । 
इस दिशा में भ्रस्तुत प्राचीन प्रयत्रों का हमें बहुत ही सेवलप ज्ञान है। 
कारण, पूव॑वर्ती समस्त साहित्य पाणिनि के सूत्रों द्वारा बिककुक समाक्रान्त 
हो गया है। यद्यपि पाणिनि सुन्न-युग के मध्यवर्ती ही कहें जा सकते हैं 
तथापि कहना होगा कि पाणिनि' से ही संस्कृत-युग की प्रवृत्ति प्रारम्भ 
हुईं और परवर्ती समग्र साहित्य पाणिनि द्वारा कसे हुए भाषा के ढाँचे में 
ढला हुआ ही दृष्टिगोचर होता है । 


सूत्र-युग में एक अकार की और रचनाएँ हुईं हैं जिनका रचय वेद्क 
संहिता का यथावत्‌ परिरक्षण ही रहा है। उन्होंने संहिता के कलेचर में 
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किसी प्रकार क्षति अथवा परिवतंन नहीं होने दिया है। थे अनुक्रमणियाँ 
हैं, जिनमें प्रत्येक सूक्त के प्रतीक, उसके रचयिता, उसके देवता तथा मन्त्र- 
संख्या ओर छुन्द का उल्लेख है। एक अनुक्तमणी में तो अन्यान्य विषयों 
के अतिरिक्त ऋग्वेद में कुछ कितने सूक्त, कितने मन्त्र, कितने शब्द और 
यहाँ तक कि कितने वर्ण हैं --- इनकी भी परिगणना की है। 

साधारण रूप से वेद्िक युग के सर्वेक्षण के पश्चात्‌ अब हम इस युग 
में रचित साहित्य का सविस्तर अध्ययन विभिन्न पहलुओं से प्रस्तुत 


करते हैं । 
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अध्याय ३ 
ऋग्वेद 

भारतीय साहित्य के अरुणोद्यकालीन घूमिक प्रकाश में हमारी ऐति- 
हासिक दृष्टि आय भादिवीरों के स्वरूप का कुछ-कुछ अवछोकन कर सकती है । 
ये भादिवीर पश्चिम से आए हुए हिन्दुस्तान के विजेता हैं। ये भी पश्चिमोत्तर 
घाटियों से ही देश में घुसे हैं। यह वही मार्ग था जिसके द्वारा आगामी 
युगों में ततत आक्रमण होते रहे और फलस्वरूप भारत की भूमि सदा 
भआक्रान्त रही । इस विजेता जाति की प्राचीनतम रचनाओं ने अपनी भाषा 
और संस्क्ृति के साथ समस्त देश पर प्रभुव्व स्थापित कर लिया | यह उस 
युग की बात है जब कि सिन्‍्ध नदी के उभय तट की सीमाओं पर पूर्वी काबुल 
और पंजाब के नाम से प्रसिद्ध प्रदेश पर आय जाति ने अपना अधिकार जमा 
रखा था भार्यों की यह प्राचीन रचना हमें ऋग्वेद नामक सुूक्त-सम्बय 
के रूप में परम्परा से प्राप्त हुई । ये सब सूक्त एक ग्रन्थ में सहक्ललित क्योंकर 
हुए --- इसका कारण सामवेद एवं यजुवंद की भाँति व्यावहारिक नहीं, 
परन्तु वेज्ञानिक एवं पेतिहासिक है। चह कारण है इस भाचीन साहित्य 
के सम्पादकों का निस्सन्देह रूचय रहा कि अपना साहित्य इस पुरातन 
युग में परिवतेन एवं विनाश से बचा रहे । आज के युग में ऋग्वेद की 
केवल शाकक शाखा की संहिता ही उपलब्ध है जिसमें १०१७ सूक्त हैं । 
यदि इस संख्या में वालखिल्य नामक ग्यारह परिशिष्ट सूक्त, जो अष्टम मण्डर 
के भध्य अधिप्त हैं, जोड़ दिये जाँय तो ऋग्वेद की सुक्तसंख्या १०२८ होती 
है। इन सूक्तों का सकझूछन दस मण्डल में किया गया है। आयाम प्रत्येक 
मण्डल का भिन्न है सिवा इसके कि दृशम मण्डल में उतने ही सूक्त हैं 
जितने अथम मण्डल में हैं। यह गिना गया है कि ऋग्वेद सूक्तों का 
आकार ठीक उतना ही है जितना महाकवि होमर की कविताओं के उपछब्ध 
अंश का है। 
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दु्सों मण्ड्ों का स्वरूप एकसा नहीं; उनमें से ६ मण्डछ, संख्या २ 
से ७, विविध रूप हैं। सर्वप्रथम तो ये विभिन्न ऋषियों के द्वारा या उनके 
गोन्नजों द्वारा रचित हैं । यह बात अन्तःसाकय से प्रमाणित है। निस्सन्वेह ये 
दीर्घ काल से प्रथक्‌ प्रथक्‌ ऋषिकुछ को प्राप्त हुए, और उन्हीं कुछों में इनकी 
रचना भी ग्रथित हुई | इन कुल-पन्धों में अथित सूरक्तों की रचना एकरूप 
है और वह इतर ग्रन्थों की रचना से भिन्न है। पहिला, आठवाँ और दुसवाँ 
मण्डछ एक ही ऋषिकुछ के द्वारा रचित प्रतीत नहीं होते । इनमें कहीं कहीं 
मिश्रण है। इनका वर्गीकरण रचयिता के आधार पर है। नवम मण्डल के 
सूक्तों की रचना किसी भी तरह अपने निर्माताओं से सम्बन्ध नहीं रखती । 
उनका सहन एकत्र इस कारण हुआ है कि सभी सूक्त एक ही सोमदेवता को 
सम्बोधित हैं । इस मण्डर का वर्गीकरण छुन्दःसाम्य पर आधारित है। कुछ- 
अन्धों में भी अनेक वर्ग हैं, परन्तु यह वर्गीकरण एक ही देवता को सम्बोधित 
सूक्तों को एकन्न सकुझन करने के अभिप्राय से किया गया है। ऋग्वेद के समस्त 
मण्ड्ों की रचना में परस्पर सम्बन्ध के मूलाधार पर विचार करने से यह 
विदित होता है कि २ से ७ वें मण्डल तक सट्कलन का क्रम एक ऐसा है 
जिसमें सूक्त-संख्या उत्तरोत्तर वर्धभान पाई जाती है। इन मण्ड्ों की एक- 
रूपता एवं आश्यन्तर रचना के साथ साथ यदि सूक्त-संख्या की क्रमशः 
वर्धभानता पर विचार करें तो यह सम्भावित है कि ऋग्वेद का मौलिक रूप इन 
छुः मण्ड्कों का ही रहा हो जिसमें समय समय पर शेष मण्डर जोड़ दिप्‌ 
गये हैं। यह भी सम्भव प्रतीत होता है कि प्रथम मण्डरू के द्वितीय भाग के 
अन्तर्गत नौ छोटे छोटे संग्रह एक ही रचयिता के द्वारा निर्मित होने के कारण 
बाद में कुछ-प्रन्थों में पूर्वत्र जोड़ दिए गये हों। इस भाग का सद्लूछन वास्तव 
में जाभ्यन्तर रचना के आदर्शरूप किया गया है! 


अष्टस मण्डल के सूक्तों में सामान्यतः पारस्परिक एकता उतनी स्पष्ट नहीं 
जितनी कुल-प्रन्थों में मिलती है; कारण, इनमें कई शब्दों और उक्तियों को कई 
जगह दुद्दराया गया है । अत एव अष्टम मण्डल की रचना कुछ-प्रन्‍्थों के सुसदशय 
नहीं कही जा सकती । इस मण्डल में पुक ही कवि-कुछ के द्वारा अधिकांश 
रचनाएँ की गई हैं यद्यपि इसकी एक अपनी ही शेली है; साथ ही साथ 
अष्टम मण्डछ में सातवें मण्डल की अपेक्षा सूक्त बहुत कम हैं। इससे यद्द 
स्पष्ट है कि भारवाँ मण्डक कुल-प्रणीत मण्डक्ों के वर्ग में नहीं है। 


रद संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


प्रथम मण्डछ के प्रथम भाग ( सूक्त १०-५० ) में अष्टंस मण्डक के साथ 
बहुत कुछ साम्य दीखतां है। आधे से अधिक सूक्त कण्व-कुछ के द्वारा रचित 
बताये गये हैं, और कण्व-कुछ द्वारा प्रोक्त सूक्तों में वही उनका प्रिय त्रिष्डुप्‌ छन्द 
मिलता है जो अष्टम मण्डल का है। इतना ही नहीं, परन्तु उसमें कई मण्डल 
ज्यों के त्यों हैं। अनेक स्थानों पर पदावली भी सुसहृश है। यह निर्णय 
इस समय अवश्य असम्भव है कि इन दो भागों में से किसकी रचना पहले 
हुईं और क्योंकर इतने समानान्तर होने पर भी ये प्थक्‌ किए गये। तथापि 
इतना अवश्य निश्चित है ये दोनों किसी पूर्वस्थित सद्भाह के जागे पीछे 
जोड़े गये हैं. चाहे इतका पएथक स्थान रचना के कांछक्रम के अनुसार हो 
अथवा कण्वकुरू की भिन्न शाखाओं के द्वारा निर्माण के कारण । ह 

नवम सूक्त के सम्बन्ध में तनिक भी सन्देह नहीं कि वह जाठों मण्डल 
सुघटित हो जाने के पश्चात्‌ ही रचा हुआ है। वास्तव में आठ मण्डलों के 
सह्ृलकन का ही वह साक्षात्‌ फल है। सोम पवमान के रचय्रिता उसी कुल के 
ऋपषि हैं जिन्होंने २-६ मण्ड्ों की रचना की है। इतर साम्य के अतिरिक्त 
यही पर्याप्त प्रमाण है. कि नवम मण्डल के सूक्तों में उन श्रवपदों को हम पाते 
हैं जो कुछ-मण्डलों की विशेषता है। पवमान सुक्तों में प्रथम एवं अ्रष्टम सण्डल 
# साथ साम्य भी मिलता है| विभिन्न ऋषिकुलों द्वारा प्रणीत सूक्तों के सक्ुछन 
के समय समस्त पवमान सूक्त एकन्र कर संग्रहीत किए गये थे । इससे यह 
तास्पर्य नहीं कि पवमान सूक्त अर्वाचीन हैं प्रत्युत कुछ पचमान सूक्त दशम 
मण्डछ की रचना के समकालीन हो सकते हैं । यह मान लेना उपयुक्त है कि 
सोमसूक्तों की रचना की अवेस्ता के साथ अनेक अंशों में समानता है। उनमें 
एक ऐसी विधि है. जिसका उद्गम हिन्द-ईरानी युग में हुआ, और वह वेदिक 
पाठकों के प्रारम्भिक समय तक चली आ रही थी | नवम मण्डल के सूक्तों में 
कारूसम्बन्धी भेद छु सा है | जो भी हो, आधुनिक अन्वेषण को अद्यावधि इस 
सट्डह के पौर्वापर्य को निश्चित करने में किसी तरह सफलता प्राप्त नहीं हुईं है । 


दशीम मण्डक के सम्बन्ध में तो यह निस्सन्देह कद्दा जा सकता दे कि 
उसकी सुचना प्रथम नौ मण्डलों के बाद हुई । इसके प्रणेताओं को पूर्व मण्ड्ो 
के साथ भर्ती भाँति परिचय था, जिसका आभास हमें दशम मण्डल में स्थान 
स्थान पर मिलता है । बे म मण्डछ का रचय्रिता २० से २६ सूक्तों के प्रारम्स 
में 'अप्रिमीके' का "प्रयोग करता है जो ऋग्वेद का प्रथम मन्त्र है। इससे यह 
प्रतीत होता है कि उन दिनों प्रथम नौ मण्डल संहिता के रूप में मिलते थे + 
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सोमाध्याय के पश्चात्‌ दिये हुये सूक्तों से पता चकता है कि दशम सण्डल 
प्रकीर्ण सूक्तों का समुदाय, है जिसमें ग्रथम मण्डल के अनुरूप ६९१ सूक्तों की 
संख्या उपपन्त की गई । दशम मण्डक को ऋग्वेद संहिता का अवयव मानमे 
का निमित्त कालिक है, कारण, इस मण्डरू में कई तो नये स्फुट सूक्त हैं और कई 
सूक्त वर्गबद्ध मिलते हैं । तन्नापि यह कहा जा सकता है कि दृशम मण्डल में 
उपलब्ध अन्तर्निवेश अन्य सण्ड्ों में किये हुए अन्तर्निवेशों की अपेक्षा 
प्राचीनतर हैं । 

.. दशस भण्डलछ की रचना काफी बाद की है। इसके लिए रचना का रूप 
और प्रतिपाद्य दोनों ही प्रमाण हैं। जहाँ तक देवतावाद का सम्बन्ध है हमें 
पता चछता है. दशम मण्डल के ऋषियों पर पूवंवत्‌ वेदिक देवताओं का 
प्रभाव बहुत कुछ कम हो गया था | उषस्‌ देवताओं का तो बिलकुछ छोप हो 
गया। इन्द्र और अप्नि जेसे लब्ध-प्रतिष्ठ देवता ही अपना स्थान बनाये रहे । 
विश्वेदेवों का वर्ग अवश्य अधिक महत्त्व पा गया है। कुछ नये भावात्मक 
देवताओं का प्रादुर्भाव भी हुआ, जैसे रोष और श्रद्धा का देवरूप में प्रथमा- 
चतार दृशम मण्डल में ही पाया जाता दे । इतना ही नहीं, परन्तु इस मण्डल 
में विविध नवीन विषयों पर अनेक सूक्त हैं जिसकी चर्चा पहछे कभी न हुईं । 
जउदाहरणार्थ, जगत्‌ उत्पत्ति के सम्बन्ध में, आध्यात्मिक विषय में, विवाह और 
अन्प्येष्टि संरकार के सम्बन्ध में तथा अन्यान्य मन्त्र तन्‍्त्र आदि पर अनेक 
सूक्त हैं, जो इस मण्डल की अपेक्षाकृत अर्वाचीनता के साथ साथ विषयभेद्‌ कें 
नाते पाथक्य सिद्ध करते हैं । 


भाषा की दृष्टि से भी दशम संण्डरू अन्य मण्ड्ों की अपेक्षा परवर्ती प्रतीत 

होता है । उसमें स्पष्ट ही ऋग्वेद और इतर वेदों के बीच की सन्धि दीख पड़ती 
है। उदाहरणार्थ, स्वरों का छोप अधिकाधिक होने छगा और अवग्रह कम होने 

किक संस्कृत की तरह्द रेफ के स्थान पर लकार का प्रयोग होने छगा । 
घरों मे में प्रथमा बहुबचन का वेदिक प्रत्यय आसस” धीरे-धीरे कम हो चला। 
शब्द-संग्रह के सम्बन्ध में भी कहा जा सकता है क्ट्किई पुरातन शब्दों का. 
प्रयोग समाप्त हो गया और उनके स्थान पर दूसरे शब्द साधारण से बन गये ; 
जैसे 'सिम'ः, जो शेष ऋग्वेद में पचास बार आया है दृशम मण्डछ में केवछ एक 
ही स्थान पर दीख पड़ता है । इसके अतिरिक्त 'छम? और “कांछ?, “'छ्चेंमी' और 
“एवम? जैसे लौकिक साहित्य के शब्द दृशम मण्डल में बहुधा मिलते हैं। जानबूझ 
कर प्रयोगों को आरषरूप देने की चेष्टा भी दृशम-मण्डंक में रपष्ट झलकती है । . 


श्८ संस्क्तत सादित्य का इतिहास 


इन सब बातों से यह स्फुट है कि दुशम मण्डल निश्चय दी ऋग्वेद संद्विता 
की रचना के परवर्ती स्तर को प्रकट करता है । पूर्वतन मण्डलों में सी ऐसे कुछ 
सूक्त अवश्य हैं जिनकी रचना सर्वसम्मत सिद्धान्तों के आधार पर कुछ बाद 
में हुई जान पढ़ती है। इस दिशा में इतनी प्रगति हो गई है कि हम 
कस से कम ३ या ५ निर्माण युग का प्रथक्करण कर सकते हैं | अनुसन्धान 
अभी तक इस कोटि को नहीं पहुँचा है कि वह समस्त मण्डल्ों के विभिन्न 
वर्गों के निर्माण का समय यथावत्‌ अज्लित कर सके; कारण, यह खदा 
ध्यान में रखना चाहिये कि सूक्तों का संग्रह क्रमशः आगे पीछे होता रहा है 
ओर बीच बीच में नवीन सूक्तों का अन्तर्निवेश होना कदापि ऋग्वेद के 
काछ को परवर्ती सिद्ध नहीं कर सकता । 

ऋग्वेद में उपलब्ध समस्त सूक्तों के निर्माण में अवश्य ही कुछ शताब्दियाँ 
कगी होंगी। साथ ही साथ इसमें कुछ सन्देह नहीं कि भारतीयों के 
इरानियों से प्रथक्‌ होने के पश्चात्‌ अवश्य ही कुछ समय बीच में व्यतीत हुआ 
होगा चाहे वह सुदीर्ध न रद्दा हो। इस परिवर्तन युग में कई और प्राचीन 
सूक्तों की निर्मिति हुई होगी जो नष्ट हो गये हैं और उनमें उपलब्ध प्राचीन- 
तम सूक्तों की शेह़ी का विकास भी अवश्य हुआ हागा। ऋग्वेद के प्राचीनतम 
अंद्रा के निर्माता स्वयं ही क्षपते अग्रगामी ऋषियों का चणन करते हैं। वे 
भी उसी तरह सूक्त कहते थे और सूक्तों की आचीन परम्परा को जीवित रखने 
को उत्सुक थे। भाषिक साक्ष्य हमें दशम मण्डक को छोड़ शेष ऋक्‌-संदिता 
के रचना कार के विभिन्न युगों के निर्धारण करने में किसी प्रकार की सहायता 
नहीं देता । कारण, सभी सूक्तों में ऋषि-सेद होने पर भी भाषा सर्वत्र एक- 
रूप दे । विचारगत पर. और रीति एवं प्रतिभा में भी भेद चाहे मारहूस पद 
जाय किन्तु भाषा के स्वरूप में कोई अन्तर प्रतीत नहीं होता इतना होने 
पर भी धीर एवं सूचम भाषाशास्त्रीय अन्वेषण रचना-क्रम, छुन्द और प्रतिपाथ 
विषयों से संकेत अहण कर॑ कुछ ऐसी सामग्री अ्रसूत करने लगा है जिसके 
बरू ऋग्वेद के अग्रिम भण्ड्ों का काछूगत पोर्वापर्य निर्धारण करना सम्भव 
हो जाय । 


यद्यपि हस्तलिखित ग्रम्थों की सहायता आरग्भ्रिक युग के कालनिर्णय में 
बिककुल अजुपयोगी है, तथापि यह सुख की बात है कि ऋग्वेद के लिये हमारे 
पास दो हज़ार वर्ष से पूर्व प्रचलित विभिन्न पाठान्तरों की प्रभूत सामग्री है। 
यह सामग्री इतर वेदों में है जिनकी रचना ऋग्वेद के अनेक सूरत, मन्त्र एवं 
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पड़क्तियों से निर्मित है । ऋग्वेद की समीक्षा के छिये वास्तव में इतर वेद ढीक 
वही काम करते हैं जो अन्य साहित्यिक विषयों के लिए हस्तलिखित ग्रन्थ कर 
सकते हैं । इस कारण हम परम्पराप्राप्त ऋग्वेद की संद्विता के साथ अन्य 
अनेक प्राचीनतम पार्ठों का तुलनात्मक संग्रह कर सकते हैं जो यास्क एवं 
प्रातिशार्यों में उल्लखित विभिन्न पाठों से भी सचमुच पुरातन हैं । 

हन विविध पाठ-सेदों के तुझनात्मक अध्ययन से हम इस निर्णय पर 
पहुँचते हैं. कि कतिपय अपवादों को छोड़ वर्तमान ऋग्वेद संहिता ठीक ऐसी 
ही उस समय भी थी जब सामवेद्‌ तथा यजुर्वेद के पूर्वरूप और अथवंबेद्‌ की 
रचना हुई। ऐसे उदाहरण जहाँ ऋग्वेद का पाठ अष्ट हो गया हो बिककुल 
नगण्य से हैं। इससे यह पता चलता है कि वेदिक परम्परा का सार भाग 
जो हमें ऋग्वेद में मिकता है बहुत सीमा तक निश्चित एवं मौकिक पाठ के रूप 
में ईसा पूर्व १००० वर्ष से ज्यों का स्यों मिला है । 

यह स्वाभाविक है वह आपष गअन्थ जिसका मूल ऐतिहासिक होकर इतर 
वेदों की रचना तथा प्रयोग विधि के निर्धारण से भी पूव इस प्रकार मौखिक 
परम्परा से संरक्षित रहा हो उसकी प्रामाणिकता शेष उन अन्धथों की अपेक्षा 
कहीं अधिक रहे जिनकी रचना उत्तर काल में उसी के अंशों को ग्रहण कर 
केवल नवोन्मेषित पौरोहित्य पद्धति की अपेक्षाओं को सोकय से पूत्त करने के 
लिये हुई हो । ऋग्वेद से मन्‍त्रों को उद्द्त कर अपनी रचनाओं में निवेश 
करने वाले ऋषियों के लिए यह कोई भावश्यक न था कि वे प्राचीन पाठ को 
यथावत्‌ सुरक्षित रखने के लिए सतक॑ रहें । कारण, उनका उत्तरदायित्व पाठ 
की सुरक्षा के लिये इतना अधिक न था जितना उन विद्वानों का, जो संदिता 
को मौखिक परिपाटी से जीवित रखने के लिये सचेष्ट थे। सामान्य नियम है 
कि परम्परा का नियन्त्रण उस स्थान पर शिथिल हो जाता है जहाँ नई 
परम्परा का प्रादुर्भाव द्वोता है । 

संहिता के पाठ की समीक्षा से भी ऋग्वेद की रचना के दो युग स्पष्ट होते 
हैं। पहला तो वह, जिसमें इतर वेद्‌ का अस्तित्व न था ; दूसरा वह, जिसमें 
स्वरों के अनुसार वेयाकरण सम्पादकों के परिश्रम से संहिता-पाठ निर्धारित 
किया गया। केवछ मौखिक परिपाटी से ही युग युग में वेद्र की भाप्ति होने 
के कारण यद्द नहीं कहा जा सकता कि अन्तिम पाठ के निर्माण के. समय 
वह प्रामाणिक रूप में प्राप्त हुआ हो । इसकी भी गति अवश्य बेसी ही 
हुईं जेसी और प्राचीन ग्रन्थों की होती हे जो भाषा के विकसित स्वरूप 
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के युग तक पारम्परिक रूप से उपलब्ध होते हैं। प्राचीन युग में निश्चय 
ही ऋग्वेद के पाठ में कई चुटियाँ हुई हों, परन्तु अन्त में संहिता के सझूछन 
के समय, मालूम होता दे, मौलिकता का निर्वाह बड़े ऊँचे स्तर पर किया 
गंया। सूक्त निर्माताओंके मूछ पाठ में सेकड़ों जगह संहिता के पाठ से 
भेद्‌ पाया जाता है परन्तु शब्द भायः वे ही रहे हैं । उदाहरणाथ, इसमें कोई 
अनिश्चितता प्रतीत नहीं होती कि वास्तविक शब्द 'सुमन्नम्! था या युश्नम्र' । 
यह भेद्‌ तो कौकिक भाषा में प्रचलित सन्धि-नियर्मों के कारण ध्वन्यात्मक 
परिवर्तन का फक है, जिसे पहले 'तु अमर हि अग्ने! पढ़ते थे, उसे कब 
धत्वं हि अग्ने! कहते हैं । इस रूप में भी पाठ को आधुनिक रूप देने का 
प्रयत्न पाज्षिक एवं क्ित्‌ ही हो पाया है। सन्धि-नियर्मों को छागू कर 
देने से संहिता पाठ में कई जगह छुन्द्‌ अध्तव्यस्त हुए हैं । यदि हम छन्द के 
अनुसार पढ़ें तो प्राचीन पाठ का हमें पता सहज छग जाता है। साथ ही साथ 
संद्विता-पाठ में छोटी सी छोटी वारीकी की ओर ध्यान दिया गया है। स्वर के 
सम्बन्ध में, तथा रूपान्तर के सम्बन्ध में भी उन सूचमता्ों पर ध्यान दिया 
गया है जो आसानी से छोड़ दी जा सकती थीं। थे सब बातें 'बेद्‌ पाठ की 
शाब्दिक मौलिकता को सम्हाले रखने के छिये बहुत पहले से ही बढ़ी सावधानी 
काम में छाई जाती थी? इस तथ्य को सिद्ध करने के लिये एक अतिरिक्त प्रमाण 
है। प्रथम युग में परम्परा के कारण कुछ गरूतियों और द्वितीय युग में व्याकरण 
के नियमों के कारण च्रुटियाँ हुई हैं जिन्हें छोड़, ऋग्वेद का प्राचीनतम अन्ध 
इतने छम्बे समय तक हर सूरत ठीक ठीक सुरक्षित रखा गया “- यह एक 
आश्चर्य की बात है । 


संहिता-पाठ का काल 


ब्राह्मणों में ऋग्वेद्समग्बन्धी विवेचन से यह निश्चित होता है कि उस 
संमय ऋग्वेद का पाठ पूर्णतः स्थिर हो गया था और वह भी उस विशेष 
रूप से जैसा यजुवेद के गद्यभाग में भी नहीं पाया जाता । शतपथ बाह्नण में 
प्रयोग विधि के अनुसार म॑न्त्रपाठ में कहीं. कहीं परिवर्तन करने के प्रस्ताव पर 
यह कहा गया है ऋग्वेद के पाठ में अन्तर करने की कल्पना भी नहीं की जा 
सकती? । ब्राह्मण-प्रन्थों में यह भी लिखा है. भमुक सूक्त में अथवा अमुक 
प्रंयोग-कढप से सरबन्धित सूक्तों में कितने मन्त्र हैं। इस प्रकार के संख्या- 
सम्बन्धी उल्लेख वर्तमान ऋग्वेद के संद्विता-पाठ से शब्द्शः मिलते हैं परन्तु 
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ब्राह्मण-भ्रन्थों में कहीं कहीं ऋग्वेद के मन्‍्त्रों के पौर्वापर्य में अन्तर है. अथवा 
कुछ मन्त्र इधर उधर छूट गये हैं जिसका कारण पाठभेद नहीं परन्तु प्रयोग- 
विधि की आवश्यकताएं है । क्‍ 

सूत्रों में ऋग्वेद की ऋचाओं के रूपान्तर भी दिये गये हैं परन्तु उसका कारण 
भी कोई आचीन पाठ-भेद नहीं, परन्तु वही प्रयोग-विधि के साथ सामअस्य है । 
सूत्रों में कई उक्तियाँ ऐसी हैं जो संहिता के उपलब्ध रूप की वास्तविकता को 
प्रमाणित करती हैं। उदाहरणार्थ --- जिस सूक्त के जिस मन्त्र का जो स्थान 
साँख्यायन सूत्र में उल्लिखित है अथवा जिस सूक्त में जितनी मन्‍्त्र-संख्या 
बताई छठे वह ऋग्वेद-संहिता में ठीक ठीक बेसी ही मिलती हे | 


अब प्रश्न उपस्थित होता है कि ऋग्वेद का अन्तिम रूप प्रकट करने 
वाला यह संहिता-पाठ (कब तैयार हुआ | हम देख लुके हैं ब्राह्मणों में कई 
साक्षात्‌ उक्तियाँ ऐसी हैं जो एक पदसमूह में जितने वर्ण हैं उनका भी उल्लेख 
करती है ; परन्तु भाज के संद्विता-पाठ में बेसा नहीं मिलता क्योंकि सन्धि- 
निग्र्मों के कारण कई वर्ण कम हो गये हैं । 

ब्राह्मण-साहित्य का प्राचीनभाग वेदिक अन्थों से सम्बद्ध ध्वन्यात्मक 
प्रक्ञों का किसी प्रकार विचार करते प्रतीत नहीं होता । इससे यह्द निर्णय किया 
जा सकता है कि ब्राह्मण ग्रन्थों की रचना संहिता-पाठ के पूर्णतः निर्धारित होने 
तक नहीं हुई थी । ब्राह्मण-साहित्य के पूरक अन्ध भारण्यक और उपनिषदों 
की बात कुछ भिन्न है। इन ग्रन्थों में कुछ वर्णों के समुदाय के छिये न केवक 
पारिभाषिक शब्दों का उल्लेख ही मिलता दै अपितु वेद्िक-पाठ-सम्बन्धी ध्वनि- 
नियमों का भी विस्तृत विवरण है। इन्हीं ग्रन्थों में कतिपय वेदिक भाषा- 
शाख्त्रियों का भी पहिली बार नामनिर्देश है, जैसे शाकरय और माण्दूकेय, जो 
प्रातिशाख्यों में भी प्रमाण समझे जाते हैं । अत! यद्द कहना होगा कि व्याकरण- 
सम्बन्धी प्रश्नों पर आरण्यक और उपनिषद्‌' ऐसे ग्रन्थ हैं जो बआह्मण-अन्थों के 
युग एवं यास्क और प्रतिशारू्य के युग के मध्यवर्ती हैं। अत एवं संहिता-पाठ 
निश्चय ही इस मध्य सन्धिकाल में, ईसा पूवे ६०० वर्ष के छगभग निर्मित 
हुआ होगा । । 

पद्‌-पाठ कर चुकने पर ऋषियों ने संहिता-पाठ को सुरक्षित रखने के 
ढिये असाधारण प्रयत्न किया । -प्रयक्ष का फक यह हुआ कि विश्व साहित्य 
के इतिद्दास में कोई भी प्राचीन अन्थ इतना प्राठश॒द्न 'सयों तक सुरक्षित 
न रहा जैसा कि वैदिक संहिता का पाठ है। इस दिल्वा की ओर पह्विला 
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उपक्रम यह था क्रि क्रषियों ने पदू-पाठ की पद्धति प्रस्तुत की । इसके 
अनुसार संद्िता का प्रस्येक पद सन्धि-विश्लेषण कर पथक-एथक्‌ रखा 
गया। पद-पाठ से संहिता के प्राचीन रूप का भी पता चल जाता दे । 
संहिता-पाठ के साथ ही साथ पद-पाठ की रचना भी हुई हो यह 
नहीं कहा जा सकता ; कारण, उसमें कुछ निश्चित आन्तियाँ एवं मिथ्याग्रह 
के निदशन मिलते हैं। तथापि इसमें सन्देह नहीं पद-पाठ की रचना 
संहिता के पाठ से कुछ ही बाद हुई होगी; कारण, ऐतरेय भारण्यक का 
रचयिता पद-पाठ से भली-भाँति परिचित प्रतीत होता है; साथ ही साथ 
यह भी ध्यान देने योग्य है कि स्थान-स्थान पर शाकल्य का उल्लेख करने 
चाले यास्क से तथा पद-पाठ पर सचवथा आधारित ऋक-प्रातिशाख्य के 
निर्माता शौनक से, पद-पाठ का रचयिता शाकल्य कहीं अधिक प्राचीन है । 

निश्नलिखित कारणों से यह छक्षित होता है कि ऋग्वेद के मन्त्रों की 
प्रामाणिकता के लिये पद-पाठ सही माप-दण्ड है। ऋग्वेद में कुछ मन्त्र ऐसे 
हैं--( ६-५९-१२ ) ( १०-१९०-१०३ ) जिनका पद-पाठ बनाया नहीं 
गया ; परन्तु वे केवछ संहिता के रूप में ही मिछते हैं । इससे पता चछता 
है शाकक््य ने उन्हें सचमुच ऋग्वेद के मन्त्र नहीं माने, और यह बात 
चस्तुतः अन्तःसाथय से भी प्रमाणित होती है। छुद्द मन्‍्त्रों का यह वर्ग 
शाकल्य के द्वारा स्वीकृत प्राचीन संद्धिता के रूप और खिल? नामक नूतन 
अन्तर्निवेश के बीच समाविष्ट किया गया है। इसी कारण इन मन्‍्सत्रों को पद्‌- 
पाठ में कहीं स्थान नहीं मिला । 


क्रम-पाठ 


. बेंदिक संहिता को सुरक्षित रखने के छिये एक और उपाय सोचा गया 
ज़िससे पाठ की निश्चिता और भी अधिक सुदृढ़ बन गईं। वह उपाय 
क्रम-पाठ है। यह भी पद-पाद की भाँति पुरातन है। इससे भी पेतरेय 
आरण्यक का रचयिता परिचित था। क्रम-पाठ में प्रत्येक पद को दुहराते 
हैं जिससे वह पूर्ववर्ती और परवर्त्ती पदों में शछ्ुुलित हो जाता है । 

उदाहरणार्थ-- पहले चार पद, यदि उन्हें क्रशः अ, ब, स, द्‌ का नाम 
दे दें, तो इस तरह पढ़े जायेंगे 'अब, बस, सद!। ,उत्तरोत्तर क्रम में जटा-पाठ, 
क्रम-पाठ की आगे की सीढ़ी है। जटा-पाठ में प्रत्येक पद्‌ की तीन बार 
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आवृत्ति होती है । मध्यम आबूत्ति के समय पद-सम्तूह को व्युस्क्रम से पढ़ा 
जाता है, जेसे अब, बस, सब, बस! । इस श्ुछा-पद्धति की सीमा घन- 
पाठ है' जिसमें पद-क्रम 'अब, बअ, अबस, सअब, अबस, बस, सब, बसद' 
के रूप में श्ड्डलित हो जाता है । 


प्रातिशाख्य भी वेद-पाठ को सुरक्षित रखने के छिये रचे गये हैं। उनका 
लच्य प्रधानतः पदु-पाठ को संहिता-पाठ में परिणत करने के छिये अपेक्षित 
परिवर्तनों का निर्देशन है। अन्त में, कतिपय परिशिष्ट ्रन्थ हैं, जिन्हें 
अनुक्रमणी कद्दते हैं। इनका रूचय भी ऋग्वेद में प्रतिपादित विषयों का विभिन्न 
इष्टिकोणों से वर्गीकरण करना है। इसके अतिरिक्त, संहिता में कितने सूक्त, 
कितने मन्त्र, कितने पद्‌ और यहाँ तक कि कितने वर्ण हैं इसकी परिगणना 
भी अनुक्रमणिका में की गईं है । ऋग्वेद की संहिता का हमें आजकल एक ही 
पाठ उपलब्ध है; परन्तु प्रश्न यह है कभी पहले ऋग्वेद 'के और भरी पाठ 
मे और उनके अस्तित्व के सम्बन्ध में कोई प्रमाण कहीं उपलब्ध है ? इसका 
उत्तर सूत्रकाछ के एक 'चरणव्यूह? नामक संग्रह-अन्थ में मिलता दे । उससें 
ऋग्वेद की पाँच शाखाओं का उल्लेख है---शाकल, वाष्कछ, आश्वकायन, 
सांख्यायन, और माण्ड्केय । सीसरी और चौथी शाखा में कोई पाठभेद 
नहीं है, परन्तु उनमें और शाककों में एकमात्र अन्तर यह दे कि आश्वकायनों 
ने वाछखिक्य नामक ११ अक्षिप्त मन्त्रों को भी मौलिक माना है। इसी 
तरह सांख्यायनों ने भी कुछ मन्त्रों को छोड़ वारखिल्यों को मौकिक स्वीकृत 
किया है। यही कारण है कि पुराणों में और उनके बाद्‌ की आख्यायिकाओं 
में ऋमवेद की तीन ही शाखाएं मानी गई हैं। ये हैं --- शाकछ; बाष्कछ 
और माण्ड्केय । मान भी लिया जाय कि माण्टूकेय शाखा का कहीं स्वतन्त्र 
पाठ हो भी, तो वह प्राचीन भारत के आादियुग में ही सम्भवतः छप्त ज्ञान 
पड़ता है; कारण, उसके सम्बन्ध में किसी प्रकार का परिचय प्राप्त नहीं होता। 
अतः शाकक और वाष्कल ये दो ही शाखाएं विचारणीय हैं । 


बेद के सद्दायक ग्रन्थों से इस बात का पर्याप्त प्रमाण मिलता है कि 
वाष्कक और शाकल्ों की शाखा में इतना ही अन्तर था कि वाष्कक शाखा 
में आठ सूक्त अधिक हैं और प्रथम मण्डल के सूक्तों में स्थान-मेद है। परन्तु 
उपलब्ध संहिता से सुरूना करने पर यह भेद कोई तारिवक प्रतीत नहीं 
होता । अत पथ यह 'सिद्ध है कि शाकर्कों की संहिता ऋग्वेद का सर्वोत्तम 
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परम्परा-प्राप्त पाठ ही नहीं, अपितु हमारे मत में तो वही एक वास्तविक पाठ 
कहा जा सकता है । । ' 


वेदिक-स्वर 


ऋणग्वेद्‌ तथा अन्य बेदी की संहिताएं और ब्राह्मण-अन्थों में से केवल 
दो ब्राह्मण, शतपथ और तेत्तिरीय, आरण्यकों सहित हमें सस्वर प्राप्त हुए हैं। 
संहिता जिस विशेष पूज्य भाव से देखी जाती है उसके निर्वाह और शुद्ध एवं 
वीयवत्‌ स्वाध्याय के लिये सरघरों का होना अत्यन्त आवश्यक है। ग्रीक भाषा 
में भी कतिपय विद्वत्ता-पूर्ण एवं आदर्श प्न्‍्धों में स्वराह्नन की पद्धति कगभग 
ऐसी ही प्रचलित थी। घेदिक स्वर छायात्मक हैं और प्राचीन आीक की 
भाँति स्वर॒ के आरोह अवरोह पर निर्भर हैं। संस्कृत में यह स्वर-क्रम 
पाणिनि के कुछ समय बाद तक प्रचलित रहा। पुरानी ग्रीक में यह 
लयात्मक स्वर ईसवी सन्‌ के प्रारम्भ में बलाघात के रूप में परिवर्तित 
हुआ, उसी तरह ईसा की सातवीं शताब्दी में अथवा और भी पहले से 
संस्कृत स्वरों में भी परिवर्तन होने छगा। तथापि यह कहा जा सकता है 
कि आधुनिक औरक सें यद्यपि बराघात के रूप से स्वर भचलित है तो भी 
साथ साथ पुराने दीध स्वरों के ऊपर जारोह-क्रम से भी स्वर उस वर्ण 
पर छगाया जाता है जहाँ प्राचीन भाषा सें गेय स्वर का प्रयोग होता था। 
संस्कृत भाषा के आधुनिक उच्चारण में तो वेदिक स्वर के साथ कोई सरोकार 
नहीं, परन्तु बहुत कुछ लेटिन की तरद्द अन्तिम दो तीन वर्णों की भात्रा पर 
बलावल निभर है, उदाहरणाथ--- उपान्त्य वर्ण यदि दी्घ हो तो उस पर स्वर 
का बल दिया जाता है, जेसे कालिदास; अथवा उपान्ध्य-पूर्व वर्ण यदि दीघ हो 
और उसके बाद दस्व वर्ण हो तो उस पर स्वराघात दिया जाता है, जैसे ब्राह्मण, 
हिमालय''* । संस्क्ृत भाषा में स्वर-पद्धति में यह परिवर्तन ग्राकृत का प्रभाव 
है, जिसमें बकाघात की यह पद्धति ईसा पूर्व कई शताब्दियों से प्रचलित है । 


ऋग्वेद तथा अन्य धार्मिक ग्रन्थों सें तीन प्रकार के स्वर थे | सबसे 
सुख्य उदात्त है, जो स्वर की आरोह अवस्था को जताता है और ग्रीक भाषा 
के आारोहदी के तुल्य है। तुलनात्मक भाषाविज्ञान बताता है कि संस्क्रत में 
स्वर ठीक उसी वर्ण पर लगता है. जेसा आरय॑ भाषा के पूर्वरूप में प्रचलित 
था। ग्रीक भाषा में सामान्यतः उसी वर्ण पर स्वर होता है जैसा संसक्रत भाषा 
में भी पाया जाता है। अपवाद केवछ उन्हीं स्थानों पर है जहाँ ग्रीक भाषां 
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के विशेष नियम बाधक होसे हैं -- जेसे त्रिवर्ण शब्दों में अन्तिम वर्ण पर 
ही स्वर दिया जाता है। उदाहरणार्थ, ग्रीक भाषा का हेप्टा? शब्द वेदिक 
पसप्तः का रूप है। अवरोही स्वर जो कि दीघ स्वर के पूव आता है अनुदात्त 
कहलाता है | तीसरा जो आ्रायः दीघे स्वर के बाद भाता है मध्यम स्वर है 
जिसे स्वरित कहते हैं । 

वैदिक मन्त्रों पर स्वर छगाने की चार पद्धतियाँ हैं। उनमें से ऋग्वेद 
की प्रणाली प्रायः सर्वमान्य है। इसके दी्घ चर्ण पर कोई चिह्न नहीं दिया जाता 
परन्तु अवरोही अनुवात्त का संकेत वर्ण के नीचे सीधी छकीर है। स्वरित 
बर्णों के ऊपर एक खड़ी छकीर का चिह्न बना दिया जाता है यथा--“यज्ञस्य! 
में द्वितीय वर्ण दीर्घ है और तृतीय स्वरित | दीर्घ स्वर को चिह्नित न करने 
का कारण यह है कि वह दो घर्णों का साध्यमिक स्वर है।* 


बेदिक छन्द 

ऋग्वेद के सूक्तों में तीन मन्त्र से छगाकर ७५४ मन्त्र तक पाये जाते हैं 
परन्तु साधारणतः एक सूक्त में दस-बारह मन्त्र होते हैं। इनके छुन्द कोई 
पन्‍द्रह प्रकार के हैं, जिनमें से सात छुन्द्‌ बहुधा अयुक्त हैं ; उनमें भी तीन तो 
बहुत ही साधारण हैं। इन तीन छन्दों द्वारा ऋग्वेद के छयभग चार पश्चांश 
मन्त्र निबद्ध हैं । 

प्रीक और चैदिक छुन्दों में तार्थिक भेद है । झीक छुन्द में चरणों की 
इकाई है परन्तु वेद में चरण के छिंये कोई स्थान नहीं; केवर पंक्तियों की 
गणना ही प्रधान है। तथापि यह एक विचित्र बात है कि चेद्िक छन्द का 
भाग ही पाद कहलाता है। यद्यपि उस प्रयोग का प्रवर्तक हेतु भिन्न है। 
पाद शब्द का प्रयोग यहाँ पर चतुर्थाश के अर्थ में छाक्षणिक हे ( यह रूपक 
चौपाये से छिया है )। इसका कारण यह है कि मन्त्र आयः चतुष्पद होते 
है। साधारणतः एक पाद में 4, ११ अथवा १२ अचक्चर होते हैं। प्रायः 
समान आकार की तीन या चार पंक्तियों से एक ऋक्‌ बनती है। ऋग्वेद 


१. शेष दौन पद्धतियाँ ये दैं--(१) कृष्ण यजुर्वेंद की मैत्रायगी और काठक संद्दिताओं 


की, जिनमें उदात्त का चिंक्ग वर्ण पर खड़ी छकीर है; (२) शतपथ ब्राह्मण की, जिसमें 
उदात्त वर्ण रेखाद्वित किये जाते हैं; भौर (३) सामवेद की, जिसमें आरोइ-अवरोद को 
तीन मात्राओं के लिये सहया-चिह्ष १, २; रे क्रमशः उदात्त, अनुदात्त एवं स्वरित वर्णों के 
ऊपर दिये जाते हैं । । 
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में चार या पाँच मन्त्रों के छुन्द अप्रचलित पुवं विषम हैं जिनमें विभिन्न 
आकार-प्रकार की पंक्तियाँ पाई जाती हों । 


यह ध्यान देने योग्य है कि वैदिक छुन्दों में एक प्रकार का छोच है जिससे 
ग्रीक छुन्दःशास्त्र बिककुल अनभिज्ञ है और जो लेटिन भाषा में प्रयुक्त सेटर्नियन 
बृत्त की विषमता का स्मरण कराते हैं । 


प्रस्येक छुन्द में पाद के पिछछे चार या पाँच अछरों में ही श्रुति-माधुय अथवा 
छय पाया जाता है। पाद का प्रथम भाग नियमबद्ध नहीं होता । ऐतिहासिक 
इृष्टि से विचार किया जाय तो परवर्ती साहित्य में प्रयुक्त समग्र छन्दोविधान का 
आधारभूत वेदिक छन्द हिन्द-इरानी युग और छौकिक संस्क्रत में प्रचलित 
छन्दःपद्धति के मध्यवर्ती है। णवेस्ता में भी < अथवा ११ अक्तरों के पाद 
मिलते हैं जिनमें मात्राओं का कोई महत्त्व नहीं होता । अवेस्ता में भी ऋग्वेद 
की भाँति चरणों से ही वृत्त बनते हैं। इससे यह विदित होता है कि जब पारसी 
और भारतीय एक ही राष्ट्र के निवासी थे, उस समय बृत्त-निर्माण की पद्धति 
वर्ण-संख्या के सिद्धान्त पर आधारित थी । लौकिक संस्कृत युग में हर पंक्ति का 
हर अक्षर सात्रा के अजुसार हर छुन्द में गिना जाता दहै। इसका एकमात्र 
अपवाद पुराने इतिद्दास में प्रयुक्त “'छोक” नामक पद्च में पाया जाता है-वास्तव 
में यह एक स्वच्छन्द छुन्द है। चरण के इस प्रकार आद्योपान्त मात्राबद्ध होने 
का नियम आगे चलकर सर्वत्र छागू हो गया। वेदिक चरण के अन्त में 
नियमित स्वर का प्रयोग 'वृत्त' कहकाता है। दृत्त शब्द का शाब्दिक अर्थ 
मोड” है; यह शब्द बृत्‌ धातु ( लैटिन -- हरटेरे ) से बना है। श्त्त शब्द 
लैटिन 'हरसस के समानान्तर है । 
अनुष्टप्‌ छुन्द्‌ का चरण प्रायः अन्त में लघु-दीर्घ के युग्म से समाप्त 

होता है और पहले चार अक्षर भी बहुधा इसी प्रकार के पाये जाते हैं। यह 
छुन्द्‌ इस तरह ग्रीक भाषा में प्रचलित "87700 ॥9)77606/! के बराबर दै। 
अजुष्टुप्‌ चरणों के संयोग से ही गायत्री छुन्द घटित होता है। इस छुन्द में 
ऋग्वेद के सन्त्रों का चतुर्थाश अर्थात्‌ छशभग २४५० ऋचाएँ नियद्ध हैं। 
इसका उदाहरण ऋग्वेद का प्रथम मन्त्र ही है, यथा-- 

अप्रिमीछठे पुरोहितम्‌ 

यक्ष॒स्य देवस्टत्विजम्‌ 

होतार॑ रक्रधातमम्‌ ॥ 
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तदनुरूप चरणों का निर्माण करते हुए उसी स्वर में उक्त मन्त्र का अंग्रेजी 
अनुवाद इस तरह हो सकता है। 
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भ्रष्टाक्षरी चार चरणों के संयोग से अनुष्टप्‌ छन्द बनता है जिसमें पहले 
दो और पिछले दो चरण विशेषकर परस्पर अनुरूप होते हैं। ऋग्ेद का जितना 
भाग गायत्री छुन्द में है उसकी अपेक्षा एक तृतीयाँश अनुष्टुप्‌ छुन्द में है । धीरे 
धीरे यह अनुपात विपरीत दशा में बढ़ने छगा, यहाँ तक कि वेदोत्तरकाल में गायत्री 
न्द एकद्म लछुघ होकर संसक्षत कविता में अनुशु प्‌, जिसे “छोक! कहते हैं, प्रधान 
छुन्द बन गया । हम इस अबूृत्ति का विकास स्वयं ऋग्वेद में भी पाते हैं । 
प्राचीन सूक्तों में आयः सब ऋचाएँ लघु-गुरु क्रम से निर्मित हैं। परवर्ती सूक्तों 
में पहले और तीसरे पाद को द्वितीय और चतुर्थ पाद से भिन्नरूप बनाने की 
प्रवृत्ति प्रकट होने छगी थी, यहाँ तक कि आगे चककर दुशम मण्डल के पिछले सुक्तों 
में उक्त प्रकार की रचना छ॒प्त हो गई, और अधंसम पंक्तियों का प्रादुर्भाव होने 
लगा । उपान्त्य चार अक्तरों में विभिन्न मान्नावाले हर तरह के वर्णो का प्रयोग 
शुरू हो गया। परन्तु बहुधाप्रयुक्त प्रकार लघु-गुरु-गुरु-लघु का है, जो पूर्वोक्त 
प्रकार से पंख्या में लगभग तुल्य है । यह नया अकार वेदोत्तर काल में प्रचलित 
“छ्ैक के प्रथम तृतीय चरण के अनुरूप है । 


बारह अक्षरवाले पाद्‌ के अन्त में रूघु-गुरु-लघु-गुरु-गुरु वर्ण पाये जाते 
हैं। ऐसे चार चरणों के योग से जगती छुन्द बनता है। त्रिष्द॒ुप्‌ छन्द में 
११ भ्क्षर के चार चरण होते हैं। जगती में से अन्त्य वर्ण को कम कर देने 
पर त्रिष्दुप्‌ बन जाता है जिसके चरण का अन्त्य भाग रूघु-गुरु-लघु-गुरु होता 
है। ये दोनों छुन्द इतने अधिक पुकरूप और एकस्वर हैं कि इन दोनों 
का सस्मिश्रण बहुधा प्रयोग में पाया जाता दै। त्रिष्ट॒प्‌ उन्द ऋग्वेद में अधिक 
प्रयुक्त हैं। ऋग्वेद का छयगभग दो-पश्चमांश त्रिष्ट्प्‌ छुन्द में अनुबद्ध है । 

सामान्यतः ऋग्वेद में एक सूक्त के मन्त्र एक ही छन्द्‌ द्वारा रचित है। 
एकमान्न इस नियम का अपवाद भ्न्तिम मन्त्र में पाया जाता है जिसका 
छन्द शेष भन्‍्त्रों के छुन्द से भिन्न होता है। यह पद्धति समाप्ति की सूचना 
के लिए बहुत सहज है। 


छ८ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


ऋग्वेद में कुछ सूक्त ऐसे हैं जिसमें कहीं सुक्तक छुन्दों का लगातार अनुक्रम 
है तो कहीं मन्‍त्रों के ऐसे समूह हैं जो सह्डूथा में बराबरी के हैं। कुछ समूह 
गायत्री छुन्द के तीन मन्‍्त्रों से बने हैं, और कुछ अन्य विभिन्न प्रकार के चरणों 
से घटित छुन्दों में निबद्ध दो-दो मन्त्रों के हैं। कीर्चन के अनुरूप यह प्रकार 
धप्रगाथा? के नाम से प्रचलित है जिसका विशेषकर अयोग ऋग्वेद के अष्टम 
मण्डछ में पाया जाता है। 
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अध्याय ७ 
ऋग्वेद सहिता 


ऋग्वेद के सूक्तों में अभिव्यक्त विचार-परम्परा का वर्णन करने से पूर्व एक 
सहज प्रश्न उठता है कि भारतीय साहित्य के इतने पुरातन युग में विविक्त 
स्थान को लिये हुए ऋग्वेद का यथार्थ तात्पर्य समझना कहाँ तक सम्भव है । 
इसका उत्तर इस बात पर निर्भर है कि हम उस पुरातन रचना के तात्पय- 
ज्ञान के लिए उपयुक्त पद्धति पहिचान जाँय। जब ऋग्वेद सबसे पहले हम 
छोगों के परिचय में आया तो यूरोप के विद्वान केवछ छौकिक संस्कृत की भांषा 
एवं साहित्य से परिचित थे और उन्होंने पाया कि वेद्क सूक्त किसी प्राचीन 
भाषा में निबद्ध हैं और उनकी विचारधारा छौक्िक साहित्य की विचारधारा से 
बहुत ही विभिन्न है। अत एव इन सुूक्तों का अर्थ समझने में उन्हें अनेक भीषण 
कठिनाईयों का सामना करना पड़ा । 


सौभाग्य से ऋग्वेद पर एक सुब्यवस्थित भाष्य उपछब्ध है जिसमें प्रत्येक 
सूक्त का प्रतिपंद. निबंचन दिया है। बेदिक साहित्य के .महान्र्‌ विद्वान 
श्री सायणाचाय हैं जो १४वीं शताब्दी के उत्तराद्ध में दक्षिण भारत के भनन्‍तगंत 
बेलरी ग्राम के निकट .विजयनगर में रहते थे । उनके भाष्य में स्थान-स्थान पर 
प्राचीन विद्वानों के प्रमाणों का उल्लेख मिलता है। अत एवं यह माना गया 
कि पुरातनकाछ, से प्रचल्षित परम्परा के अनुसार ऋग्वेद का सही अथ उक्त 
भाष्य के द्वारा जाना जा सकता है। इससे अधिक स्रामग्री .को देखना 
मूल अन्थ को समझने के किये आवश्यक प्रतीत न.हुआ। ऑक्सफ़ड विश्व- 
विद्यालय में संस्कृत के प्रथम आचाय हेनरी विल्सन ने सन्‌ ३८७५० ई० में 
ऋग्वेद का अनुवाद प्रारम्भ किया जिसमें उन्होंने पूर्वोक्त मत प्रकट किया है.। 

वेदिक.भाषा-विज्ञान- के पघंस्थापक स्वर्गीय- आचार रॉथ इस, अभिष्राय से 
सहमत त्ञ थे: और उन्होंने अपने-विच्वार भिन्न रूप से प्रकट किए हैं |. उनका 
अभिप्राय' है :कि वेदिक स्राहित्य का अर्थ भाज से: छगभग, -१३ शताब्दी पूर्व 
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के सायण, एवं यास्‍क्र के अनुसार समझना उचित न होगा; परन्तु 
प्राचीन ऋषियों ने जिस अर्थ को लेकर सूक्तों की रचना की है उसी को 
समझना हमारा मुख्य रूच्य होना चाहिये । इस रूचय की सिद्धि केवल भाष्य- 
कारों की पद्धति के अनुसरण करने से सम्भव नहीं। कारण, ये भाष्यकार 
वेदोत्तर काल के याज्षिक एवं दार्शनिक विषयों के विशेषज्ञ और तत्कालीन 
प्रचक्तित विचार एवं कर्मकाण्डश के अभिज्ञ होने से वदिक साहित्य के अर्थ- 
बोध करने में विशेष सहायक यद्यपि हो सकते हैं तथापि उनका भाष्य सूक्तों 
के निर्माताओं के समय से प्रसूत परम्परा की अविच्छिन्न धारा का निर्वाह 
नहीं करता, क्योंक्रि उनके भाष्य का उपक्रम उस समय हुआ जब सूरक्तों का अर्थ 
पूर्णतः समझना असम्भव हो चुका था । सच पूछा जाय तो उस समय कोई 
परम्परा ही न थी, भाष्य करने का प्रसज्ञ तब ही आया जब सुक्तों का यथार्थ अर्थ 
दुर्बोध हो गया था। अत एव भाष्यकारों ने उपस्थित कठिनाईयों के समाधान 
के लिये ही यवन किया और उन्होंने चेदिक भाषा को तथा प्राचीन समय में 
प्रचलित धार्मिक एवं विश्व की उत्पत्ति के सम्बन्ध में प्रकट किये हुए विचारों को 
अपने-अपने समय में प्रचलित विचारों के अनुसार समझने की चेष्टा कर वेंदिक 
साहित्य के यथार्थ क्षर्थ को तोड़-मोड़ कर रख दिया । 


यास्क के कथन से यह स्पष्ट है कि वेद पर प्राचीन भाष्यकारों के और अपने 
समय के विभिन्न मतमतान्तरों के विचारों में कुछ मौलिक मतभेद थे । यास्क्र 
ने लगभग १७ ऐसे प्राचीन विद्वानों के नाम दिये हैं जिनका बेदार्थ के. सम्बन्ध 
में गम्भीर मतभेद है। उदाहरणार्थ, एक आचाय “नासत्यौ! इस पद का अर्थ 
“सत्य, मिथ्या नहीं; और दूसरा आचाय “सत्य के नेता'--ऐसा कहते हैं, परन्तु 
स्वयं यास्क का मत है कि उक्त पद का जथ है-- 'नासिका से उद्भूत! । 
सन्‍्त्रों के रचयिता और उनके प्रारम्भिक भाष्यकारों में इतनी बड़ी खाईं है कि 
यास्क के पूर्ववर्ती कौत्स ने तो इतना कह डाछा कि चेदिक निरुक्त एक व्यर्थ 
का विज्ञान है, क्योंकि वेदिक सूक्त और उनमें बताएं हुए प्रयोग दुर्वोध, 
निरथथंक एवं परस्पर त्रिरोधी हैं। इस आकोचना के प्रत्युत्तर में यास्क तो 
इतना ही कहते हैं कि कड़ी क्या दोष यदि उसे अन्धा न देख सके। यास्क ने 
ऋग्वेद के कुछ ही सूक्तों का निवंचन किया है, मगर जितना भी कुछ किया 
है वहाँ भर्थ-प्रहण के लिये शाब्दिक व्युत्पक्ति पर ही वह अधिकांश निर्भर रहे हैं। 
कई स्थान पर तो एक ही शब्द के उन्होंने दो-चार वेकल्पिक अर्थ भी बताए 
हैं। इससे यह प्रमाणित्र होता है कि उन्हें पथप्रदृर्शन में कोई प्रारम्भिक 
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आधार न मिला ओर उन्होंने निज की करुपना से ही अर्थ बेठाया है। कारण, 
यह कोई भी न मानेगा कि सूक्तकारों के मन में कहीं एक से अधिक 
अर्थ रहा हो । 


हाँ, यह अधिकतर सम्भव प्रतीत होता है कि सकक उपलब्ध सामग्री 
के बल पर यास्क अनेक गृढ़ शब्दों का अर्थ निकाछ सके जिन्हें सायण जेसे 
आचाय, जो उनसे २००० वर्ष पश्चात्‌ हुए, न निकाछ सके । यह अवश्य है 
कि साथण कई स्थानों पर यास्क से भिन्न अर्थ करते हैं। यह देख हमारे 
सामने समस्या उठ खड़ी होती है क्या प्राचीन  क्षाचा्य ने परम्परा का 
अनुगमन न किया? ? ऐसे भी कई स्थान हैं जहाँ यास्क का कोई आश्रय न 
लेते हुए सायण ने एक ही शब्द के, एक ही अकरण में अथवा प्रकरणान्तर में, 
अनेक अर्थ दिये हैं जो परस्पर असद्गत प्रतीत होते हैं। यथा 'शारद' पद्‌ का एक 
स्थान पर उन्होंने 'एक वर्ष के लिये अवरुद्ध! ऐसा भर्थ किया है, तो दूसरी 
जगह “अभिनव?! ओर तीसरी जगह तो 'शरद्‌ नामक राक्षस से सम्बन्ध रखने 
वाला! बताया है । सच पूछो तो खायण का यह महान दोप है कि वह्द 
अपने सम्मुख आए हुए एक ही मन्त्र का ध्यान रखते हुए शब्दा्थ निकालने 
की चेष्टा करते हैं । यदि सायण भाष्य और यास्क के निर्वंचनों का सूच्म 
अध्ययन किया जाय तो यह स्पष्ट होगा कि ऋग्वेद में ऐसे अनेक कठिन पद 
हैं जिनका समुचित अर्थ दोनों ही नहीं निकाछ सके, और दोनों को ही न 
सही परम्परा और न ब्युत्पत्ति का निश्चित ज्ञान था। अत एवं हम ऐसा.कह 
सकते है कि सूक्तों में अग्रचलित, कठिन अथवा दुर्बोध ऐसा कोई स्थान नहीं 
जिसके सम्बन्ध में भाष्यकारों का मत अन्तिम रूप से निर्णायक भान 
लिया जाय जब तक प्रकरणवश अथवा समानानन्‍्तर अन्य सूरक्तों के आधार पर 
उसकी पुष्टि न हो ज्ञाय । 


फलतः, केवछ सायण के भाष्य के भाधार पर रचा कोई भी ऋग्वेद का 
अनुवाद सनन्‍तोषजनक नहीं हो सकता । सायण को प्रमाण मानकर चछना 
उतना असज्ञत होगा जितना हित्रू भाषा में रचित बायबछू ( 306 ) के 'पूँवे 
'भाग को तदमूद और रच्वीस के आधार पर समझने की चेश करना.। तथापि 
इंतना अवश्य स्वीकार करना होगा कि सायण भाष्य ने अधिकांश. बेदार्थ को 
समझने में तथा वेद के रहंस्य तक पहुँचने में बढ़ी सुविधा श्रदान की है । 
परन्तु ऐपती कोई महत्व की बात उसने नहीं बताई जो ६्में संसक्रत अध्ययन 


ह 447& 


पथ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


से तथा प्राचीन सांहिष्य के अवशेषों से और भाषाविज्ञान-सम्बन्धी विविध 
-सिद्धान्तों के सहारे स्वयं समझ न भय । ह 


इसी कारण ऋग्वेद के अर्थ करने के किए रॉथ ने इन भाष्यकारों को एक 
'तरफ़ रख दिया । कारण, ऋग्वेद भारतीयों का ही नहीं बल्कि समग्र आये- 
जाति का अन्ध है । वह अत्यन्त दविष्ठ श्राचीनता के निर्जन शिखर के ऊपर 
एकदम अकेछा खड़ा हुआ है। ऋग्वेद के कठिन ओर गूढ़ अंशों के सम्बन्ध में 
यही कहा जा सकता है कि उनका अर्थ उन्हीं के द्वारा निराघार रूप में करना 
चाहिए, या एक भारतीय भाष्यकार के शब्दों में यह कहा जाय, 'विद्‌ अपनी 
ही ज्योति से स्वयं प्रकट होने वाला है!। रॉथ ने तो यह अभिप्राय प्रकट 
किया है कि एक सुयोग्य यूरपवासी ही ऋग्वेद का सच्चा अथ समझने में किसी 
भी ब्राह्मण भाष्यकार की अपेक्षा कहीं अधिक क्षम है। कारण, उसका निणय 
'ईश्वरवादी परम्परा से जकड़ा हुक्षा नहीं है, उसके पास भाषा की प्रकृति का 
मापदण्ड है। उसका बौद्धिक जितिज कहीं अधिक विस्तृत और वैज्ञानिक रीति 
से भासमान है। शास्त्रश्षता का बछ उसके पास पर्याप्त है। राँथ ने इसी 
कारण ऋग्वेद से ऐसे सब अंश अलग छाँटे जो विषय और आकार में' कगभर 
'इकसा दीख पड़े और प्रकरण, व्याकरण और निर्ववचन की ओर ध्यान देते 
'हुए उनका तुछनात्मक अध्ययन किया; परन्तु सम्भवतः उन्होंने पारस्परिक 
'अर्थ की ओर समुचित ध्यान नहीं दिया हो । इस तरह उन्होंने संस्कृत भाषा 
के दायरे में ही ऋग्वेंद का ऐतिहासिक रीति से अध्ययन किया । इसके पश्चात्‌ 
उन्होंने तुलनाव्मक पद्धति की भी सहायता छी, और भाषा तंथा विषय में 
'ऋण्वेद से बहुत कुछ मिछती-जुलती अवेस्ता का ही नहीं, अपितु तुलनात्मक 
भाषांविज्ञान से बने हुए सिद्धान्तों का भी उपयोग किया जिंनका सहारा 
भारत के प्राचीन टीकाकार्रो को उपछब्ध न था । ४ 


एक-एक शब्द का - ठीक़-टीक निवेचन, कर रॉथ ने वेदिक संद्विताओं के 
वज्ञानिक अथ निकालने की : नीच. खड़ी की - जो कि 'राॉँथ और बोहलिक कृत- 


संस्कृत शब्दकोष! के रूप में परिणत हुई । ग्रह सात भागों का अन्‍्धथ सन्‌ १८७२ ' 


ई० से सन्‌ १८७० ई० के बीच ग्रका शित. हुआ। जाज वेद को चेज्ञानिक-ढंग से 
समझते की चेष्टा करनेवाला प्रत्येक विद्यार्थी: रॉय की पद्धति क्रो अपनाता/वै; 
'तथापि भारतीय परम्परा का उपयोग आज “उससे कहीं अधिक किया जाता है 
'जितना रॉथ ने किया था । कारण, यह स्पष्ट मान छिया गया है कि, भारतीय 


स्ष्येक पर्स हसन लक पु स्फपल भा. अ ड७..... +-० 
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ऋग्वेद सेहिता / ' एड 


विद्वानों के द्वारा दी गई सामग्री से उपछब्ध जो भौ सहायता गंध हैं उसकी 
ओर उपेंज्ता करना उचित नहीं । ' |  अक 


इन सिद्धान्तों को रच््य सें रखते हुए चेदिक साहित्य में उपस्थित अनेक 
अन्थियों के सुलझाने में जो प्रगति हुई है वह आश्चर्यजनंक है, विशेषकर जब इस 
ओर ध्यान दें कि कितने थोड़े विद्वानों ने मिलकर इस कार्य को किया | इसका 
सांघारण परिणास यह हुआ कि इस ऐतिहासिक प्रतिभा ने भारत के प्राचीन 
साहित्य का हृदय समझने सें काफ़ी सफलता प्राप्त की जो भारतवांसिंयों के 
उलट-पुकट. अर्थ करने के कारण युर्गों से तिरोहित हो गयां था । निश्चय ही 
विद्वानों की आती हुई पीढ़ियों के लिए बहुत कुछ कॉम करना शेष है, विशेषत 
सूचम एवं साड्गेपाज़' अन्येषण के सम्बन्ध में । स्मरण” रहे कि चेदिक” 
अनुसन्धान पिछले पचास वर्षों की ही उपज है; जंहाँ कई शताब्दियों'तक 
अनेक हित विद्वानों के परिश्रम करने पर भी आज वॉयबक के पूर्व भाग के 
अध्यायों में अनेक स्थल ऐसे हैं जो अगम्य एवं विवादग्रस्त हैं। निःसंन्देंह" वे 
सब ग्रन्थियाँ जो अभी तक नहीं सुलझी थीं वे वतंमांन विद्वानों के द्वॉर्सी 
अवश्य सुलझ्ाई जा सकती हैं जिन्होंने परशिंया की: कीलाकति छिंपिं और 
भारत के शिलछालेखों का पढ़ना सीख लिया है, और ईन' दुर्वोध लिपियों सें 
निगूढ़ भाषा का स्वरूप पहचान लिया है। 


ऋग्वेद का स्वरूप 


वदिक विचार सीसा के निकट पहुँच जाने पर भ्षब हम उस संन्दिर के 
द्वार में प्रवेश कर सकते हैं जो कि विद्वत्ता की स्वर्णतालिंका के द्वारा उद्धार्टितं 
किया गयां है। ऋग्वेद का अधिकांश धार्मिक सूक्तों से: भरा हुआ हैं। केवछ 
दशम मण्डल ' में ही ' कुछ रचनाएँ ऐहिक विपयों पर है। ऋग्वेद के सूक्त 
मुख्यतः बंदिक देववर्ग के विभिन्न देवताओं की सम्बोधित किए गए हैं। इनमें 
उनके पराक्रम, उनकी महंत्ता, तेंथां उनकी क्ृपाछुता का वर्णन है जिनसे 
गोधं॑न, पुत्रधन, अभ्युदय, दीर्घायु और शब्रुविजय के' लिए याचना की गयी 
हैं। वास्तव में ऋग्वेद प्राथमिक लोकेंगीतों का सझुछन नहीं, जैसा कि इस देश 
में संस्कृत अंध्ययन करने की परिपाटी में संमझा जोता है। ऋग्वेद बंडीं 
कुशलता के साथ निर्मित सुक्तों का विशाल सड्गरद्द हैः जिसकी “रचना एक' 
निष्णात याज्ञिक वर्ग ने की। ऋग्वेद सोमयाग का साथी है जिसमें घृत की 
आहुति अप्लि में दी जाती है। इसकी विधि. 'इताती” सरल नहीं जैसी 


श्र 
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कभी मानी जाती थी। जो भी हो, वह ब्ाह्मणकाल में प्रचलित सविस्तर, 
थाज्ञिक पद्धति की भपेक्षा निःसन्देह सरल है। इसकी रचना की सुन्दरता 
बारस्वार यज्ञों की ओर संकेत के कारण नष्ट हो गयी है, विशेषकर उन स्थानों 
पर जहाँ दो यज्ञिय देवता- अम्नि और सोम- स्तुति के विषय होते हैं । तथापि 
यह कहा जा सकता है कि उस समय की परिस्थिति को ध्यान में रखते हुए वह 
स्थिति स्वाभाविक सी थी। देवता प्रायः प्राकृतिक वस्तु के मृत्तरूप हैं जिनसे 
सहायता साँगी जाती है। इस कारण कई स्थानों पर बड़े उदात्त रूपक एवं 
मनोहर कढ्पनाएँ प्रयोग में आजाती हैं । सूक्तों की भाषा बहुधा सीधी सादी 
. भर स्वाभाविक है। उस पर आहलूुकारिकता का बोझ प्रायः नहीं सा पाया 

जाता है। समस्त पदोँ का बोझ कम है- जहाँ कहीं समाल किये भी गये हैं तो 
वे द्विदद से अधिक नहीं । यह शेली लौकिक संस्कृत के विपरीत है जहाँ 
बड़े-बड़े समासों का बहु मूल्य पाया जाता दै। सुक्तों में ग्रतिपादित विषय का 
साज्ञात्‌ शब्दों द्वारा कथन है और उसमें कोई पेचीदापन नहीं। कहीं-कहीं, 
देवताओं के स्वरूप का वर्णन जहाँ पाया जाता है वहाँ रहस्यमय रूपक 
और आलंकारिकता अपनाई गयी है । विषय के संकुचित होने से याज्षिक 
चर्ग को यह अवश्य प्रयत्ञ करना पड़ा होगा कि संक्षिप्त पर्दों के द्वारा एक ही 
कल्पना अनेक बार दुह्दराई जाय । 


इन अंशों में हमें उक्ति-वचिभ्य और वक्कोक्ति की ओर अभिरुचि का प्रारम्भिक 
आविर्भाव मिलता दे जो भागे चलकर उत्तरकालीन साहित्य में अधिक बढ़ 
गयी । यह अभिरुचि बाद के गर्न्थों में प्रशास्य समझी गयी है; कारण, एक 
जगह यह उल्लेख मिलता है कि देवता रूपकमय स्तुति अधिक पसन्द करते 
हैं। कतिपय सूक्तों में श्किष्ट पदों के प्रयोग भी उपलब्ध होते हैं जो छोकिक: 
संस्कृत के काव्यों और गद्यकथाओं में बहुत अधिक मात्रा में पाये जाते हैं । 
ऋग्वेद के सूक्तों का स्वरूप साहित्यिक दृष्टि से स्थान-स्थान पर भिन्न है जिसका 
कई शताब्दियों के दौरान में प्रणीत, विविध ऋषियों द्वारा रचित किसी भी ग्रन्थ 
में होना साहजिक ही है। .किन्हीं सूक्तों में काव्य-गुण बहुत ऊँचे स्तर पर पाये 
जाते हैं, और कई सूक्तों में तो साधारण छुन्द सीधे खादे अर्थ को प्रक़ट करनेवाले: 
मिलते हैं | तथापि काब्य-रचना की निपुणता सर्वत्र बहुत ही उच्चक्रोटि की है, 
विशेषकर जब हम यह देखते हैं कि ऋग्वेद आर्यजाति का प्राचीनतम काव्य है ! 
सूक्तों के रचयिता ऋषिगर्णों ने देवताओं के प्रति कही हुई स्तुति के लिये अपेक्षित 
कछा की ओर संकेत ग्रायः सूक्त के जन्तिम सनन्‍्त्र में क्रिया है। सूक्तकार बहुधघा 
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ऋग्वेद संहिता जज 


अपने आप की रथकार से तुछना करता है जो अपने हस्तकौशक के द्वारा रथ 
के विभिन्न भागों को सुचारु रूप से संयोजित करता है। एक ऋषि ने तो 
भ्रपनी स्तुतियों की सुन्दर बुने हुए वस््रों से तुछना की है; अन्य एक ऋषि ने 
अपने स्तुति-सूक्त को प्रियतम के लिए सुसजित वधू की सति बताया है। 
सूक्तकारों ने अपने-अपने ज्ञान और योग्यता के अलुसार स्तुति की है" और 
हृदय के भावों को अभिव्यक्त किया है।* कई देवताओं ने, यह सत्य है, 
सूक्तकारों को काव्य-कछा की देन दी है; परन्तु वेदों की स्वयं भासमानता के 
सिद्धान्त के सम्बन्ध में ऋग्वेद के रचयिता ऋषियों को बोध न था । 


यह स्व है कि वेदिक सूक्तों में सत्र एकस्वरता का दोष'है । इस भावना 
का बीज यह है कि एक ही देवता को सम्बोधित सूक्त प्रायः एक ही मण्डल में 
सकुलित हैं। वर्तमान कावब्यसंग्रह में भी यदि एक वसन्‍्त ऋतु पर ही 
२०-३० पद्म एक साथ रख दिये जाँय तो, में समझता हूँ, ऐसी ही भावना वहाँ 
भी जाग्रत हो सकती है । जब हम यह सोचे कि ऋग्वेद के लगभग ५०० सूक्त 


. केवछ दो ही देवताओं को सम्बोधित हैं तो यह भी आश्चर्यजनक प्रतीत होगा 


कि एकही विषय के इतने रूपान्तर भी सम्भव हो सकते हैं । 


ऋणेद के सूक्त प्रधानतः देवताओं के स्तुतिपरक हैं, अत एवं उनका 


विषय विशेषकर आख्यानात्मक ही हो सकता है, परन्तु इन आख्यायिकाओं का 


भी बड़ा महत्त्त हे। कारण, वे मानव जाति के विचार का भारम्भिक रूप 
प्रदर्शित करती हैं जो अन्यन्न किसी साहित्य में उपलब्ध नहीं होता । हमें 
यह बहुत प्रारम्भिक विचार प्रतीत होता है कि मानवीकरण की पद्धति से 
प्राकृतिक वस्तुओं को भी देवताओं का रूप दे दिया गया। एक वेदकालीन 
भारतीय ने अपने साधारण जीवन में इस अकार घूमते फिरते और विविध 
चेष्टा करते हुए किसी पुरुष को कभी न देखने पर भी प्राकृतिक पदार्थों को 
मानवोचित कर्दृत्व का रूप दे दिया है जो कि उसकी समझ में उन-उन पदार्थों में 
सहज स्वभाव से ही उत्पन्न हो । तब भी वह प्रकृति की चेष्टाओं को बाल- 
सुकूम चिस्मय की भावना से देखता है। एक कवि प्रश्न करता है, 'क्योंकर 
सूर्य आकाश से गिर नहीं पड़ता ?' तो दूसरा इसी अचस्भे में है 'रोज-रोज 
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तारे कहाँ जाते रहते' हैं ?” तीसरा तो. इससे चकित है, 'लकछ नदियों का 
जल सन्तत बहता हुआ समुद्र में गिरता है. पर उसको -भर नहीं पाता ।' सू्य 
और चन्द्र की अपरिवर्तित गति, उषा के असरखलित उदय “जैसी बातों से इन 
पुरातन् कवियों को प्रतीत हुआ कि प्रकृतति की चैष्टा में एकस्वरूपता: है और 
उसका क्रम: परिवतंनशीछ नहीं । इस सामान्य नियम को प्राचीन मंहर्षियों ने 
ऋत के नाम से प्रकद किया हे जिस शब्द का प्रयोग उन्होंने पहिले यज्ञानुष्ठान की 


निश्चित विधि और उसके पश्चात्‌ सदाचार के शाश्वत नियर्मों के, लिये किया।. 
ऋग्वेद के कथानक अपेक्षाकृत मानच विकास की बहुत प्राध्रमिक-अचस्था का 


निर्देशन करते हैं। तत्रापि यह स्पष्ट हे उनमें और भी पूर्वतन युर्गों की 
प्रतिच्छायां अद्वित है। अवेरता में उपलब्ध अनेक सुसहश सन्दर्भ यह प्रकट 
करते हैं कि अनेक देवता उस काछ में भी मानें जाते थे जब पारसियों और 
भारतीयों के पूजन एक ही जाति के थे। ऐसे देवताओं में रूत्युदेव यम 
उदलेखनीय है जो अवेस्ता के स्वर्गाधिपति य्रिम से अभिन्न है--और ख़ासकर 
मित्र जो पारसियों के धर्म में मिश्र के नाम से ख्यात है । मित्र अथवा उसके 
पारसी पर्याय मिश्र का असार सम्पूर्ण रोम राज्य में २००-४०० ई० सन्‌ के मध्य 


हो गया था; और छशभंग़ एकेश्वरवाद की कोटि तक उसकी ऐसी व्यापकता 


सिद्ध हो गई थी जैसी ग्रीक धर्म में और किसी देवता को प्राप्त नहीं हुई थी । 


उसी पू्व॑तन युग के अनेक धार्मिक अनुष्ठा्नों की परम्पराएँ' बेदिंक कारू 


में प्रचलित रहीं, उदाहर॑णा्भ->अग्निपूजा और सोमवज्ली का याग, जिसे अवेस्ता 
में 'हओोमा' कहते हैं । गी के प्रति पृज्यभाव उसी युग से चला आ रहा है। 
धार्मिक सूक्तों के लिये एकादुशाच्षरी चार पादु का ब्रिष्दुप , अथवा अष्टाक्षरी 


चतुष्पढ़ी या त्रिपदी ( अनुष्टपप और गायन्नी ) अवश्य ही उस युग में प्रचलित 


होंगी जेसा अवेस्ता और ऋग्वेद इन दोनों प्राचीन ग्रन्थों में इन छुन्दों का 
प्रयोग प्रमाणित करता है । 


“देव” की कक्पना तो इससे भी कहीं अधिक पू्व॑तन भोरोपीय काल से 


हमें उपलब्ध हुई हैं; और दिवस्पति की कहपना भी उतनी ही पुरानी है । 
( देव-स, लेटिन-देउस; चौस-पिता-प्रीक-झेउस-पेटरं, कछैटिन-जुपिटर )। सम्भवतः 
इससे भी अधिक पूर्वतन भावना भूतर और स्वर्ग के सम्बन्ध में ( द्यावा- 
प्थिदी ) रही होगी जो विश्व के परम माता-पिता -साने जाते हैं । इंसी तरह 
मन्त्-तन्त्र सें विश्वास भी एक अतिशय प्राचीन परस्परा है। 


| ६७ ८ हलक -55 


फबधसयर लेप: अनन्त -... .. ५ 2. 


अब आ 
ध्रऊथ 


ज्सअन्कल ब्युहुकक 7 


कब ्ख- ६१४८२ 


295 48: ९७ २ 6० +ंअंजद क० अ अल 


5%25%%5:3> पु 


७ ४ हे 2 2 290,32/25:2+% न कं 


ऋंग्बेद संद्िता, .- द ५७ 
ऋग्वेद के देवता 


ऋग्वेद के ऋषियों को विश्व तीन विभागों में विभाजित प्रतीत हुआ 
जो क्रमशः भू , पवन और आकाश हैं। यह विभाजन सम्भवतः प्राचीन शरीक 
लोगों को भी विदित था। यह तब्रिकोकी ऋग्वेद का कभीष्ट विषय है जिसका 
उह्लेखे बारमस्बार कण्ठतः अथवा संकेत के द्वारा मिलता है। नक्षत्रमण्डल का 
सम्बन्ध आकाश से बताया जाता है। विद्युत्‌, वर्षा और वायु का सम्बन्ध पवन 
से है। इन तीनों ही छोकों में विभिन्न देवता अपने-अपने काय करते रहते 
हैं-... यह माना जाता है कि वे चुकोक में रहा करते-हैं। पव॑न को कई बार 
समुद्र भी कहा गया है जो दिव्य जल का निवासस्थान है। बड़ें-बड़े निर्जछ 
मेघ कहीं कहीं चट्टान के रूप में, तो कहीं पहाड़ के रूप में, तो कहीं वे 
असुरों के दुर्ग के - रूप में कल्पित हैं जहाँ वे सुरों से युद्ध करते हैं। गरजते 

जलरूद रम्भाती हुईं गायों के रूप में माने गए हैं जिनका पय भूमि पर, 
बरसता है और भूतलछ को परिपुष्ट करता है। 


ऋणग्ेद के बड़े देवता तो प्राकृतिक वस्तुओं के मूर्स रूपमान्न हैं; जेसे 
सूर्य, उषस , अस्‍्लि और मरुत्‌। प्राचीन थुग के अवशेष कतिपय देवताओं को 
छोड़ शेष अधिकांश देवता अपने भौतिक आधार से रसंपष्टतः सम्बद्ध प्रतीत 
होते हैं। इसी कारण उनका मूर्त रूप पूर्णतया विंकसिंत नहीं हो पाया। 
इनकी रूपरेखा और चरित्रगत व्यक्तित्व में स्प्टता नहीं है| इंस सूत्त रूप 
के पीछे जो प्राकृतिक वस्तु है उनमें सच 'पूछी तो बहुत हीं कंम विभैंदक धर्म 
हैं; अच्युत वे अपने वर्ग की अन्य वस्तुओं से बहुत कुछ ' सामान्य गुण धारण 


'करते हैं। उदाहरणार्थ, उपस, सूर्य एवं अभि “ ये सब ही देदीप्यमान हैं, 


अन्धकार को दूर करने वाले हैं और प्रातः दिखाई देते हैं। अत एव श्रस्येंक देवता 
का निजी रूप कुछ सर्वसाधारण धर्मों केःसाथ एक दो व्यक्तिगत धर्मों को जोड़ 
कर कह्पित- कर छिया गया है। कारण, तेज, दयाभाव और वुद्धि-- ये देवताओं 
के कतिपय विशेष धर्म हैं, जो सब में पाश्रे जाते हैं। ये साधारण गुण देवताओं 
के असाधारण गुर्गों को तिरोहित कर देते हैं। कारण, स्तुतिपरक और विनय- 
पूर्ण सूक्तों में स्वभावतः साधारण गुण ही विशेष महत्व धारण कर; लेते हैं 
और प्रकृति के विभिन्न स्वरूपों से सम्बन्ध रखसे वाके देवता और भी अधिक 
सुसदृद्य प्रतीत होने छगते हैं जब कि उनके गुण भी परस्पर इकसार पाये 
जाते हैं। ' वैदिक ऋषियों ने जनेक जगह युर्गल देवों का सेंध-साथ वर्णन कर 
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इस परम्परा को श्रोत्साहित किया । इसका फक यह हुआ कि थुग्म देवताओं 
से पश्चक्‌ भी अन्यतर का जहाँ कहीं वर्णन किया गया वहाँ भी एक के गुण 
दूसरे में आरोपित हो गए हैं। उदाहरणार्थ-- अभिदेव की स्वतन्त्र उपासना 
के समय भी उसे बवृन्नहन्ता बताया गया है। वास्तव में, यह गुण वच्रधारी 
इन्द्र का है जिसके साथ प्रायः अभिदेव रहा करते हैं। प्रायः सभी देवताओं 
को इकसा शक्तिसम्पन्न मानने की भावना ने एक देवता को दूसरे से 
अभिन्न समझने की धारणा को सहज बना दिया। ऐसा तादाव्म्य ऋग्वेद में 
बहुधा उपलब्ध होता है। यथा, अश्निदेव की स्तुति करते हुए एक सूक्त में 
कहा गया है--“हे अप्रि | तुम जन्म के समय वरुण हो, सुरूगने पर तुस मित्र 
हो ; और ए शक्ति के पुत्र ! तुम्हारे में सभी देवता केन्द्रित हैं, यजमान के लिए 
तो तुम इन्द्र ही हो ।" 


अप्नि-सम्पदाय के भक्तों की दृष्टि में परम पूज्य अभिवेव और उनके 
स्वभाव के सम्बन्ध में अनेक रूपकों की कहपना की गई है। भूत्तक पर कई 
रूपों में उनके आविर्भाव कह्पित किए गये हैं। आकाश में उन्हें विद्युत्‌ रूप 
और सूर्य के मध्य तेज के रूप में माना गया है। ये रूपक सूक्त निर्माताओं 
के द्वारा अनेकन्र उपस्थित किये गए हैं जिससे यह करूपना होने छगती है 
कि ये विभिन्न देवता किसी एक दिव्य वस्तु के विविध रूपमात्र हैं। ऋग्वेद 
के पिछले सूक्तों में यह भाव अनेक स्थानों पर अभिव्यक्त होता हैं। प्रथम 
मण्डक के एक सूक्तनिर्माता ने कहा है, पुरोहित एक ही पदार्थ, यम! का 
अनेक रूप से वर्णन करते हैं ; वे उसे 'अज्ि, यम और मातरिश्वा”' कहते हैं! । 
'इसी तरह दशम मण्डक के एक ऋषि ने कहा है, पुरोहित ओर कवि शब्दों 
के द्वारा एक ही विहज्ञम (सूर्य ) का अनेक तरह से वर्णन करते हैं! । 
(ऋ. १०,११४) इस प्रकार की यक्तियाँ यह स्पष्ट करती हैं कि ऋग्वेद काल के 
समाप्त होते-होते ऋषियों का बहुदेवबाद पकेश्वरवाद में परिणत हो रहा था। 


कभी-कभी हमें प्रतीत होता है कि देवस्व की बहुरूपता केवल देवताओं 
तक ही सीमित नहीं परन्तु वह प्रकृति तक जा पहुँची है। जेंसे अदिति का 





१, त्वम्े वरंणों जाय॑से यस्‍्व मित्रो मंवसि यत्समिद्धः । 
त्वं घिरवे सहस्पुत्र देवास्त्वमिन्द्रो दाशुषे मर्त्याय ॥ ( ऋ. ५. ३, १) | 


| | ) 6 । 
२. एक सद्दिआ बहुधा वदन्त्यपि यर्म मतिरिखानिमाहु:॥ ( ऋ. १. १६४, ४६ ) 
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ऋग्वेद संहिता ९ 


तादात््य न केवछ सकल देवगण से ही किया है परन्तु मानवों तथा उन 
सब प्राणियों के साथ भी किया गया है जो आकाश और वायुमण्डल में उत्पन्न 
हुए हैं या होंगे ( ऋ. १-८५ )। विश्रोस्पत्ति के अतिपादक नासदीय सूक्त 
(का. १०.१२१) में ख्रष्टा न केवक देवाधिदेव बताये गये हैं परन्तु उन्हें सर्वास्मक 
भी कहा है। बहुदेववाद का यह बीज सर्वत्र वेदिक साहित्य में विकसित होता 
रहा परन्तु इसका अन्तिम रूप जाकर वेदान्त दर्शन में परिणत हुआ जो 
हिन्दुओं का सर्वाधिक जनग्रिय दर्शन है। ऋग्वेद के पूर्वरचित अंशों में भी 
ऋषियों की यही पद्धति पाई जाती है. जिसमें हर देवता की स्तुति सर्वेश्वर 
के रूप में की गई है। इस पद्धति ने आचाय॑ मेक्सम्यूछर के सर्वेश्ववाद को 
जन्म दिया जिसमें यह माना है कि ऋषिगंण प्रत्येक देवता को बारी- 
बारी से सर्वोपरि देव मानते रहे हैं और उस-उस क्षण उस देवता की इस 
प्रकार स्तुति करते हैं मानों वह देवता बिल्कुल स्वतन्त्र एवं स्वसत्ताशाली हो। 
वास्तव में तो ऋग्वेद के रचयिलाओं की यह पद्धति केवछ अत्युक्तिमय है जो 
होमर के गीतों में भी पाई जाती है। यह एक सामान्य भावना है भक्त की, 
जो अपने उपास्य देव को सर्वोत्कृष्ट रूप में देखता है। इस बात का तथ्य 
तो सोमयाग की विधि में स्पष्ट अतीत हो जाता है जहाँ प्रत्येक देवता के लिए 
यज्ञ में अपना-अपना भाग कह्पित है; और छगभग हिन्दुओं के सभी देवता 
यज्ञ सें भाग पाते हैं । 


वेदिक सूक्तकारों के मत में तो देवता अनादि नहीं, न वे अजस्मा हैं; 
कारण, वे द्यावा-प्रृथ्वी के अपत्य कहे जाते हैं और कुछ देवता तो दूसरे देवताओं 
से उत्पन्न भी भाने गये हैं। इससे प्रतीत होता है कि देवताओं में पीढ़ियाँ 
होती हैं। कई सूक्तों में तो पूर्ववर्ती देवताओं का भी वर्णन मिलता है। ये 


 देंचता मूछतः अमर नहीं माने जाते थे। कारण, अमरत्व तो उन्हें देवता- 


विशेष के द्वारा आ्राप्त हुआ है। उदाहरणार्थ-- अभि और सविता को सोमपान 
से अमरता मिलती है। इन्द्र और कुछ देवता अजर बताये गये हैं ; परन्तु 'वे 
सदा अमर हैं? इसके लिए कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं। वेदोत्तर विचारधारा 
में तो इनका अजरत्व और अमरत्व केवल अपेक्षाकृत है; कारण, वह एक कप 
तक सीमित है। क्‍ क्‍ 

वेदिक देवताओं का मूर्त्त स्वरूप मानवीय हैं। उनके हाथ, पाँव, नाक, 
भुजा, सिर, मस्तक, मुख आदि मानव दरीर के अवयब बताए गये हैं । परन्तु 
उनकी अ्तिमा केवल छायात्मक मानी जाती है। उनके गात्र या अज्ज आयः 


६७ संस्कृत साहित्य का इतिहास 

आलकारिक रूप में चर्णित हैं जो केवछ उन-उन क्रियाओं के चोतकं हैं। 
उदाहरणार्थ-- अप्विदेव की जिह्ला और गात्र केवल ज्वालाएं, और उनकी आँख 
तो बिम्ब मात्र हें। इसे तरह इनका बाह्म स्वरूप स्पष्ट रूप से प्रकल्पित था। 
परन्तु 'हनकी आन्तरिक शक्ति का प्राकृतिक तत्त्व से सम्बन्ध कईं जगह बिल्कुल 
स्पष्ट है। यही कारण है ऋग्वेद में न कहीं देवताओं की प्रतिमा का 
वर्णन है और न कहीं मन्दिरों का उदछेख है। ग्रतिमा का वर्णन सबसे पहले 
हमें सूत्रों में ही मिकता है । | 


कुछ देवता हमारे सामने वीर भट के रूप में उपस्थित होते. हैं जो कवच 
पहिनते हैं, शिरख्राण घारण करते हैं; भाले लिए हुये हैं, उनके पास फरसे हैं. 
ओर धुर्वाण भी हैं । वे दिव्य रथों में आरूढ़ होकर आकाश में सब्चार करते 
हैं। उनके रथ प्रायः घोड़े . हाँकते हैं। कहीं-कहीं वृषभ, अज, और हरिण 
भी रथ हॉकते हुए बताये गये हैं। इन रथों पर आरूढ़ होकर वे यज्ञ में भाग 
लेने जाते हैं जो अन्यथा उन्हें स्वर्ग में भी अश्निदेव द्वारा पहुँचा दिया जाता है। 
आम तौर पर ये देवता आपस में स्नेहपू्वंक रहते बताये गये हैं। हाँ, कभी- 
कभी छड़ते-भिड़ते इन्द्र पाये जाते हैं जो रणशूर हैं और एक उद्धत देव 
कहे गये हैं। 


सफल अथवा आश्ञावादी वैदिक थुग के भारतीय को देवता हमेशा ही 
उपकारक, और. दीर्घायु तथा .अभ्युदय को प्रदान करने वाले छूगा करते थे । 
एकमात्र देवता जिससे हानि का भय हो सकता था वह रुद्र थे। सानव में 
छोटी बड़ी आपत्तियाँ, व्याधि आदि तो कुद्गर दानवों के क्वारण जत्पन्न होती थीं 
ओर प्रकृति द्वारा प्रदर्शित अनावृष्टि जादि महाविपत्तियाँ बच्र जैसे शक्तिशाली 


असुर से पेदा होती थीं। ऐसे क्पकारक दानवों का नाश करने के. कारण ' 
देवताओं का उपकारक स्वभाव और भी स्पष्ट हो जाता है।. है. ४ 


बेदिक देवताओं का चरित्र भी नेतिक माना गया है। वे सत्यवादी, कभी 
छुकछ न करने वाले, और सदा धर्म तथा न्याय के पक्तापाती मामले गये हैं, परन्तु 
यह देवी नीति सभ्यता के प्रारम्भिक अवस्था के नेतिक स्तर को ही प्रकट 
करती है। सबसे सुशीर देवता वरुण का नीति के साथ इतना संयोग है 
कि वह कपटी छात्रु के साथ भी छुछ करने से हिचकिचाते हैं। सामान्यतः 
- नेतिक उच्चता में देवताओं को उतना ऊँचा स्थान नहीं दिया गया है जितना 
उनकी शक्ति की महत्ता को दिया है। 
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ऋग्वेद संहिता - ; ६१ 


ऋग्वेद में देवता और यजमान का सम्बन्ध भ्रायः अनुग्राहक एवं अनुग्राह्य 
का है। भक्त देवताओं से विनय करता है, उनको बलि देता है, इस छिए कि 
वह उनका अनुग्रह भरसक आप कर सके। बलि चढ़ाने के बदले फलप्रासि 
की आशा तो कई बार स्पष्टतः मारूस होती है : कई सूक्तों में यही कहा गया 
हे--हे देव ! में यह अर्पण करता हूँ. इस आशा से कि आप मेरी कामना सिद्ध 
करें ।! यह आशय भी बहुधा प्रकट किया गया है कि देवताओं को बन और 
स्फूर्ति इन सूक्तों, बलिदानों से और विशेषकर सोम रस की आंहुति से आप्त 
होती है। यहीं हमें पोरोहित्य के दस्भ का बीज आप्त होता है जो कि वैदिक 
युग में धीरे-धीरे बढ़ता ही गया। शुक्र यजुबंद में ऐसा वचन भी मिलता 
है कि देवता उस ब्ाह्मण के वच्च में हैं जिसे यथार्थ ज्ञान आप्त है। ब्राह्मण- 
ग्रन्थ तो इससे भी अधिक आगे बढ़ गये हैं और कहते हैं कि दुनियाँ में दो 
प्रकार के देवता हैं--- एक देव और दूसरे ब्राह्मण, जिन्हें नरदेव अथवा भूदेव 
समझना चाहिये | बाह्मग-ग्न्थों में भी यज्ञ की महत्ता सर्वोपरि है। वे याग को. 
सर्वशक्तिमान्‌ मानते हैं जिसके द्वारा न केवछ देवता ही अपितु प्राकृतिक नियम 
भी वच्च में किये जा सकते हैं । 


ऋग्वेद में देवताओं की संख्या तेतीस है जिनका कई स्थानों पर उद्लेख 
त्रियुण एकादश के रूप में किया है। यह अत्येक वर्ग त्रिधा विभक्त विश्व 
के एक-एक छोक से सम्बद्ध' हैं। परन्तु यह देवसमूह स्ंधा इतना ही 
है ऐसा नहीं कहा जा सकता; कारण, इन तंतीस देवताओं के अतिरिक्त भी 
नेक देवताओं का उल्छेख मिलता है, और न इस संख्या में पत्रि, वात्या आदि 
चुद देवता अन्तर्गत हैं। 


स्वतन्त्र देवता के रूप में छगभग बीस ऐसे देवता ऋग्वेद में पाये जाते 
हैं जिनपर कम से... कम तीन सूक्त कहे गये हैं । इनमें सबसे मुख्य है इन्द्र, 
जिसके छिए २७० सूक्त हैं, अभिदेव पर २००, सोम पर ३००, पर्जन्य और 
यम पर तो तीन-तीन ही सूक्त हैं। रोष देवता इन दो कोटियों के मध्य में आते 
हैं। यह कुछ उल्लेखनीय है कि वर्तमान हिन्दू धर्म के प्रधान देवता, . विष्णु 
और शिव, समकोटि के होते हुए भी तीन हज़ार वर्ष पूर्व ऋग्वेद के. प्रमुख 
देबताओं: में बहुत निम्न स्तर पर रकक्‍्खे गये थे। ऋग्वेद में शिव का अथम रूप 
रद ही वर्णित है; और उसी रूप में आज भी रुद्र एक, भयड्जर देवता, और 
विष्णु व॒ुआा के सागर माने जाते हैं । पद, 


"चर संस्कृत सांहित्य का इतिहास 


आकाश के देवताओं में सबसे पुराना देव धौस्‌ है, जो कि भीक झेउस से 
अंप्रथक है। आकाश का यह मूर्त रूप ऋग्वेद में वर्णित श्रारम्सिक रूप से 
आगे न बढ़ पाया; कारण उसके सम्बन्ध सें भावना केवल पितृत्व की रही। 
द्यौस्‌ को प्रायः पृथ्वी के साथ संयुक्त देवता माना है। जगत्‌ के जनक-जननी 
के रूप में वर्णन करते हुए द्यावा-पथिवी पर छः सूक्त मिलते हैं। कुछ सूक्तों 
में यो: को एक पीन पुड़च (बृषभ ) कहा गया है; वह पीछा और सदा 
नीचे की ओर रम्भाता है। इस रूपक से वर्षण शक्ति की ओर संकेत 
है और उसके साथ विद्यत्‌ और गर्जनशीऊर गगन रहते हैं। एक स्थान 
पर मुक्ता से अलकृत घोड़े से भी तुकना की गई है जिसका स्पष्ट संकेत 
तारकांकित तमसाच्छुन्न नभ की ओर है । एक ऋषि ने इसे चजद्भधारी 


देवता बताया है। किसी और ने झौः को मेथों द्वारा मुस्कराते हुए वर्णन . 


किया है। कई प्रकरण में ऋग्वेद में प्रयुक्त 'स्मि! घातु विद्युत्‌ को रत्षित 
करती है, ठीक उसी तरह जेसे छकौकिक संस्कृत में 'स्मित' शुञ्र श्वेत्रिसा का 
धोतक माना गया है । 


नभोमण्डल का और एक देवता वरुण है। उसका मूर्त रूप इतना 
व्यापक है कि उसके प्राकृतिक दृश्य का केवछ कतिपय छक्तषणों के द्वारा ही 
अनुमान किया जा सकता है। इस यूढ़ रूप का कारण यह है कि वह सारतीय 
कथाओं का विषय नहीं रहा परन्तु वह उससे भी पुरातन युग की देन है। 
यह भी एक कारण है कि उसका नाम दो: की तरह किसीं प्राकृतिक तत्त्व का 
वाचक नहीं। मूलतः वरुण यह शब्द व्यापक ज्ञाकादश का बाचक है। 
सम्भवतः यह भ्रीक ओरेनोज़ का तत्सम गअतीत होता है, यद्यपि ध्वनि- 
नियमों के अनुसार इन दो शब्दों का ताद्षप्य कुछ कठिन मारूस पड़ता हैं। 
इन्द्र, अप्रि और सोम की तुलना में, वरुण को बहुत ही कम सूक्त सम्बोधित 
किये गये हैं । तथापि इन्द्र के सहचर वेदिक देवताओं में वह निःसन्देह सबसे 
बड़ा देव है। जहाँ इन्द्र महान योद्धा है वहाँ वरुण शारीरिक और नैतिक 
शक्ति अर्थात्‌ ऋत का महान्‌ पोषक है । वरुण को सम्बोधित सूक्त कुछ अधिक 


नेतिक हैं और इतर सूक्तों की अपेक्षा विशेष भक्तिपरक हैं। वेद में संकलित 


सूक्तों में वरुण-सूक्त बहुत उदात्त हैं। अधिकांश वे. हिबर ( यहूदी ). स्तोन्नों 
से मिलते-जुलते हैं। वरुण का अशान्त अधिकार ( शासन ) आकाश में नक्षत्र- 
मण्डल के अमण और ततसदृश अन्य यथाकार नियमित रूप में प्रकट होने- 
चाले दिव्य दृश्यों से स्फुट छक्षित होता है, और इन्द्र का स्वच्छन्द एंव॑ युयुव्सु 
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ऋग्वेद संद्विता | ६३ 


स्वभाव सदा परिवर्तनशील एवं अनिश्चित प्राकृतिक तत्तवों के व्यवहार से प्रकट 
होता है। वरुण के स्वभाव और सामथ्य का संक्षिप्त वर्णन निम्नक्ेखित बेदिक 
पदावली में ही किया जा सकता है ।--- 


“वरुण के शासन से दो: और प्रथिवी प्रथक-एथक रहते हैं; उसी ने स्वर्ण 
चक्र (सूर्य) आकाश को चमकाने के लिए वनाया और इसी चक्र के लिए विस्तृत 
पथ का निर्माण किया। गगनमण्डल में जो पवन बहता है वह वरुण का 
निःश्वास है। उसी के अध्यादेश से चमकीका चाँद रात में सच्चार करता है, 
और रात में ही तारे चमकते हैं जो दिन में छ॒पत से हो जाते हैं। वरुण ही 
नदियों को प्रवाहित करता है, उसी के शासन से वे सतत बहती हैं । उसी की 
रहस्यमयी शक्ति के कारण नदियाँ वेग से समुद्र में जा मिलती हैं और फिर भी 
समुद्र में बाढ़ नहीं आता । वह उलटे रक्खे हुये पान्न से पानी टपकाता है और 
भूमि को जआर्द करता है। उसी की प्रेरणा से पर्वत मेध से आच्छन्न होते हैं । 
समुद्र से तो इसका सम्बन्ध बहुत स्वरुप है।” 


वरुण की सर्वज्ञता का बहुत्र उन्लेख मिलता है। वह उड़नेवाले पत्तियों की 
उड़ान को समझता है, समुद्रगासी पोत का सार्ग जानता है और दूर-दूर तक 
बहने वाली वायु का पथ भी पहचानता है। वह क्रृत एवं क्रियमाण सकल 
शुप्त कार्यों को देखता रहता है। वह मानवों के सत्यासत्य का साज्ञी है। 
बस्तुतः कोई भी श्राणी इसके बिना हिल भी नहीं सकता। नेतिक प्रशासक के 
रूप में वरूण का स्थान अन्य देवताओं की अपेक्षा कहीं उच्च है। वह पाप से : 
कुपित हो जाता है। कारण, पाप इसके शासन का भड़' है जिसके लिए वह 
कठोर दण्ड देता है। पापियों को बाँधने वाले वरुण के पाश का बहुधा वर्णन 
मिलता है। वैंह असत्य को दूर करनेवाला, दण्ड देने वाछा और असत्य से 
घृणा करने. वाला है। परन्तु वह पश्चात्ताप करनेवाले पर दया भी करत 
है; और न केवछ अपने ही, परन्तु उन्हें अपने पूर्वजों के पार्षों से भी मुक्त 
करता है। नित्य उसके नियर्मों का भड्गः करनेवाले परन्तु अनुतापशील 
व्यक्ति की वह रक्षा भी करता है। वह ऐसे लोगों की ओर करुणा भी दर्शाता 
है जिन्होंने अविवेक के कारण अविदित रूप से उसके आदेशों का पाछन 
नहीं किया।. सच पूछी तो, ऋग्वेद में वरुण को सम्बोधित एक भी ऐसा 
सूृक्त नहीं जिसमें कृत पार्षों के किए क्षमा-याचना नहीं की गई हो--ठीक 
उसी धरह जैसे अन्य देवताओं को सम्बोधित सूक्तों में लौकिक सम्पत्ति के 
लिये सर्वत्र याचना दिखाई पड़ती है। . 


दड संस्क्रत साहित्य; का इतिहास 


विश्व-त्रष्टा अजापति को सर्वोपरि देवता मानने की घारणा- बढ़ते ही वरुण 
की सार्वभौमिकता धीरे-धीरे विगरित हुई. और अपने निजी ज्षेत्न, जलपयंन्त 
ही उसका साम्राज्य शेष रहा। यह स्थिति अंशतः अथवंबेद के काल में बन 
चुकी थी ; पर वेदोत्तर पुराणकाछ सें तो बरुण केवल समुद्र का देवता अर्थात्‌ 
भारतीय नेप्च्यून मात्र रह गया। 
वरुणसूक्त के निश्वक्तिखित मन्त्र में इनकी स्तुति की भावना के स्पष्ट 
उदाहरण है। 
मो घु चुरुण मुन्मय 
ल्‍ || * | 
गृह राजन्नह गमम्‌ । 
मृव्ठा सुक्षत्र स्ुब्दय ॥ (क) 
अपां मध्ये तस्थिवांस 


तृष्णाविद्शअरितारम्‌ । 
८ | 
 मृव्ठा खुक्षत्र मृव्ठय ॥ (ख) 


* | 6 | शी 
यात्कि चेंद॑ वरुण देब्ये जनेंउभिद्वोई म॑नुष्याइश्वरामसि । 
अचित्ती यंत्तव धर्म युयोपिम मा नस्तस्मादेनसो देव रीरिष: ॥ (ग) 
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१ (क) है राजन वरुण | मत्तिका से निर्मित आपका गद्द मुझे प्राप्त नः हो ( परन्तु 
मुझे सुन्दरघर मिले ) ! दे इश्वर ! तू मुझे सुखी बना, मुझ पर दया-कर। 

( क्र. ७-४९-९ ) 

(सर) है चरण | जल करे मध्य छिथित होते हुए भी तुम्हारें भक्त को-तृषा सता 
रही है! दे ईश्वर! तू मुझे सुखी बना, मुझ पर दंया कर। (ऋ.:७- ४९-४) 

(ग) हे वरुण [ भत्य होने के नाते जो भी कुछ अपराध देवगण के प्रति हमसे 

ए हों, और अविवेकबश जो भी कुछ नियमों का उंल्लहन दममे किंया 


हो, हमें क्षमा करों । है ईश्वर | हमें सकल ऋहंमष से मुक्त करो 
हे ( कु. ७८१९-४५, ) 





१. यहाँ सक्वेत 'तन्द्र!! की और है, जिसके द्वार:--मानो जाता है--बरुण पापियों 
को कथ्ट देता है । 
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ऋग्वेद संद्दिता | द्ड 


ऋग्वेद में सोर देवता पाँच हैं जो सूर्य की विभिन्न चेष्टाओं के स्वरूपों के 
प्रतीक हैं। इनमें सबसे प्राचीन है - मित्र ( सुहृद ) जिसकी भावना सूर्य की 
मड्रलमय शक्ति को प्रकट करती है। यदि हम भारतीय-इरानी थुग का 
सिंहावलोकन करें तो यह पता चलेगा कि बेद में ही मित्र ने अपना व्यक्तित्व 
खो दिया था और वह वरुण की कदपना में अन्तर्भावित-सा हो छुका था। अत 
एवं मित्र का आवाहन सर्वत्र वरुण के साथ पाया जाता है। अकेले मित्र का 
क्षावाहन करता हुआ केवल एक ही सूक्त ( ३-५९ ) है। 

सूर्य, जो ग्रीक 'हेलियॉस” का पर्याय है, सौर देवताओं में सबसे अधिक 
सत्ताशाली है। उसका नाम ही प्रकाश का बोधक है। उसका सम्बन्ध प्रकाश 
से शाश्वत है। सूर्य को चछ भी है। वह समस्त विश्व का गूढ़ व्रष्टा है। वह 
सकल आगियों की ओर तथा उनके सुकृत और दुष्कृतों को देखता रहता है । 
सूर्योदय के द्वारा प्रबोधित हो मानव अपने-अपने काम में जुटता है। सूर्य 
समस्त चराचर का आत्मा और अभिभावक है। वह एक रथ पर आरूढ रहता 
है जिसमें सात घोड़े जुड़े होते हैं । अस्तमयन वेका पर वह अपने घोड़ों को 
खोलता है । तब चारों ओर रजनी अपने आवरण को प्रसारित करती है :-- 


यदेदयुक्त हरित; सघस्थावू- 
आद्रात्री वासस्तनुते सिमस्मे ॥ 


सूर्य चन्द्र की भाँति अन्धकार को गोलकर देता है और तारागणे 
तो उसके खामने चोर की भाँति छिप जाते हैं। वह सम्ध्या की. गौद- से 
उठ खड़ा होता है । उसे उषस्पति भी कहा है । देवताओं ने उसे 
्रप्मि की ही एक मूर्ति होने के नाते गगन में स्थान दिया। उसका वर्णन 


. ग्रायः एक विहंग अथवा गरुड़ के रूप में किया जाता है जो एक स्थान से 


दूसरे स्थान पर सख्जार करता है'। सूर्य दिन का परिमाण है, जीवन का 
नियामक है, आयु का वर््धध है। वह व्याधि को दूर करता है और 
दु/स्वम को मिटाता है। उसके उदय होते ही उससे आ्राथना की जाती है कि 
वह मानव को मिन्ना-वरुण के समक्ष निर्दोष घोषित करे। समस्त आणी सूर्य 


पर ही निर्भर रहते हैं। इसी कारण वह विश्वसज कहलाता है। 


१. ज़्यों ही सबिता देवता अपने घोड़ों को विश्राम देने लगता है, रात एक: 
दम अपने आ्रावारक ( आवरण ) को सर्वत्र प्रसारित कर देती है । 
( कु. १, ११४०४ आ » 


5 0. 


दे संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


सूर्य की तरह ग्यारह सूक्त सौर-मण्डल के दूसरे देवता सबितू अथवा 
प्रेरयिता को सम्बोधित हैं। सविता वह देवता है जो सू्थ की गति को 
स्वरित करता है। यह देवता सविशेष स्वर्मय है। सोने की भ्रुजाएँ और 
सोने का इसका रथ है। यह भी सुदृढ़ स्वर्ण धुजाओं को उठाकर आधिवर्ग 
को प्रबोधित करता है और उन्हें सद्भावनाओं से सम्वर्द्सित करता है। इसकी 
बाँह भूतछ तक स्पर्श करती हैं। यह कनक रथ में आरूढ़ होकर परिभ्रमण 
करता है और प्राणिवर्ग का निरीक्षण करता है। इसका पथ ऊ््व एवं अघः 
दोनों ओर है। ऊषा के चल पड़ने पर सविता भी उसी पथ का अनुसरण 
करता है। सूर्य की भास्वर मयूखों से देदीप्यमान पीतकेश सबिता अपनी युति 
को प्राची से सन्‍तत फेलाता है। यह भी दुःस्वप्तों को दूर करता है; दानवों 
और मायावियों का नाश करता है। यह देवताओं को अमर बनाता है और 
मानव की आयु को बढ़ाता है। यही सविता ग्रेतात्माओं को धम्मराज की पुरी 
में ले जाता है। अभय देवता सविता का ही अनुसरण करते हैं। इन्द्र, 
वरुण जेसे अत्यन्त प्रभावशाली देवता भी इसकी इच्छा का अतिक्रमण नहीं 
करें सकते, और न इसके स्वतन्त्न शासन का ही उज्ञद्गबन कर सकते हैं। सविता 
को बहुधा प्रदोष वेछा का सहचर माना है । एक सूक्त में उसका वर्णन अस्तंगत 
होने वाले सूर्य के रूप में किया है:--- 


आशुिश्चिद्यान्वि मुचाति नुनमरररमद्तमान चिदेतों। । 
अह्पूणां चिन्स्ययों अविष्यामल ब्रत संवितुर्मोक्यागांत्‌ ॥ (क) 


पुनः खमव्यद्धितत चर्यन्ती मध्या कत्तोन्‍्येघाच्छक्म घीरं। ॥ (ख) 
१, (क) वेगवान्‌ घोडों पर तीव्र गति से परिभ्रमण करता हुआ सविता अब 
विश्राम करता है, उसने श्रपने शीघ्रगामी धोड़ों की रास खींच ली है, 
चह सप की तरद्द भागते हुए धोड़ों की गति को रोक रहा है; कारण, 
सबिता का आदेश पाकर रात्रि उपस्थित दो गई है | ( ऋ. २, ३८-३ ) 


(खत) वन्न को घुनती हुई नारी के समान यह रात्रि कल की तरह फिर आज 
भी प्रकाश को तस से आ्छादित कर रही है। धीर और काम करने में 
समर्थ होते हुए भी सब छोग अपने अपने काम को बन्द कर खुके हें । 

( क्र. २, २८-४ शअ ) 


की 


बे लक दब ब्प्र पक ८ 
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ऋग्वेद्‌ संहिता ६७ 

विद्वों मार्ताण्डो ब्रजमा पशुगोत्स्थशो जन्मानि सचिता व्याकः ॥ (ग) 
प्रेरक के नाते उसका स्मरण वेदारस्सभ के समय प्राचीनकार में किया 
जाता था । इस मन्त्र का जाप आज भी अत्येक आस्तिक हिन्दू सन्ध्या-वन्दन के 


समय करता है। यह मन्त्र आराध्य देवता के नाम पर 'सावितन्नी' कहछाता है; 
परन्तु प्रायः इसका उल्लेख छुन्द्‌ के आधार पर गायतन्नी नाम से किया जाता है। 


तत्सवितुर्वरेण्यं, भगो देवस्य॑ धीमदि । 
घियो यो न॑ः प्रचोदर्यात्‌ ॥' 
साविन्नी सूक्त की विशेषता यह है कि हमेशा उसके संज्ञापद पर श्लेष 
किया जाता है। वह 'सु” श्रेरणे इस धातु से बना है । 


ऋणग्वेद्‌ के कोई आठ सूक्तों में पूषा की स्तुति है। उसका नाम “अभ्युदय 
कारक' इस अर्थ का वाचक है। उसके स्वरूप में अन्तर्हिंत सूयं की उस 
उपकारक शक्ति की ओर संकेत है जो मुख्यतः पशुपालन सम्बन्धी देवता 
के रूप सें अभिव्यक्त होती है। उसके रथ में बकरे जोते जाते हैं और वह 
अंकुश घारण किए हुये होता है। गगन मार्ग से परिचित होने के कारण 
वह प्रेतात्माओं को पितरों के पास पहुँचाता है। वह मार्गों का संरक्षक है; वह 
कल्याणमयी शक्ति का परिचय देता है और वही मत्य प्राणियों को छोकान्तर 
में सुखमय स्थानों पर पहुँचने के लिए पथ प्रदर्शित करता है। 

संख्या की दृष्टि से निर्णय किया जाय तो विष्णु तुरीय श्रेणी के देबतां 
प्रतीत होते हैं। कारण, ऋग्वेद में उनकी स्तुति सूथं, सबिता और पूंषा की 
अपेक्षा कम की गई है; किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से वह सौरमण्डल में सबसे 
अधिक महत्त्व के देवता हैं । वर्तमान हिन्दू धर्म के दो बड़े देवताओं में उनकी 
गणना है। उनके स्वरूप की यह एक विशेषता है कि वे त्रिविक्रम हैं जो 





(ग) खारे दिन चक्कर करते हुए सब पक्षी अब अपने अपने घोंस॒लों पर जा 
बेठे हैं, समस्त पशुबृन्द भी अपनी श्रपनी गोशाला में पहुँच गये हें । 
सर्वनियन्ता सविता देवता ने सकछ भूतप्राणियों को यथास्थान प्ृथक्‌- 
प्रथक्‌ कर दिया है । [ ऋ, २, ३८-८-(श्रा) ] 

१. हम भोजस्वी सबिता देवता के उस सर्वश्रेष्ठ ओज को प्राप्त करने की 
लालसा से उसका ध्यान करते हैं । बह हमारी बुद्धि को प्रेरणा प्रदान 
करे | ' ( ऋ« ३, ६२-१० ) 


5६ संस्क्रत खाह्टित्थ का इतिद्दास 


. निःसन्देह विश्व के तीन छोकों सें सख्लरण करनेवाले सूर्य का प्रतीक है। इसका 
' सबसे ऊँचा पद॒क्रम स्वर्ग है जहाँ देवता और पितृगण निवास करते हैं। इस 
स्थान की प्राप्ति के लिए ऋग्वेद के ऋषि ने निम्नलिखित शब्दों में अपनी 
' अभिलाषा प्रकट की है । ह 
तदेस्य प्रियमसि पाथों अश्यां 
नरो यन्र देवयवो मर्दन्ति । 
उम्क्रमस्य स॒ हि बन्धुरित्था 
विष्णों: पदे परमे मध्च उत्सः ॥ 

मूलतः विष्णु की करुपना सूयरूप में ही प्रचक्तित हुई थी। यह उसका 
सामान्य रूप न था; परन्तु वह रूप छाक्षणिक था जिसके द्वारा अपने छम्बे- 
. हम्बे पदुकरमों के बछ वह त्रिकोकी में श्रुत गति से परिञ्रमण करता है। कई 
सूक्तों में तो यह भी कहा है कि उसने मानव-हित के लिए तीन क्रदम 
उठाये थे । 

इसी स्वरूप को लेकर ब्राह्मण-पन्धों में एक आख्यान कहा है जिसमें 
दिप्णु ने बामन का रूप धारण कर तीन पद॒क्रम के द्वारा पृथ्वी को दानवों के 
अधिकार से मुक्त किया था। संसार के पालऊनकर्ता विष्णु का. यह रूप वेदोत्तर 
पुराणों में अवतारवाद का आधार वनकर विकसित हुआ। भगवान्‌ विष्णु 
मानव कल्याण के लिये अनेक बार भूमि पर अवतार लेते हुए बताये गये हैं । 

सूर्योदय की पुरोगामिनी देवता उषस्‌ ही एक मात्र स्त्री पात्र है जिसे 
छक्षित कर कई समूचे सूक्त सम्बोधित किए हैं । उसका आवाहन 
दार॒स्वार किया है । उसका गुणगान कुक २० सूक्तों में पाया जाता है। 
उषस्‌ यह संक्षा-पंद्‌ 'देदीप्यमान' अर्थ का वाचक है और लेटिन भाषा के 
'अरोरा! तथा ग्रीक 'ईओस' शब्द का पर्याय है। जहाँ कहीं उपस को सम्बोधित 
किया है वहाँ ऋषि के मस्तिष्क से सूर्योदय का प्राकृतिक दृश्य कभी 
ओझल नहीं हुआ। यद्यपि अन्य देवताओं की भाँति सोमयाग में उसका 


१. हे भगवन्‌ ! मैं विष्णु देवता के परम प्रिय धाम को श्राप्त कर सके जहाँ 
उसके भक्तगण देवताओं के मध्य अआमोद प्रमोद कंरते हैं । विष्णु हमारे 
परम बान्धव हें, उनका पदक्रम बहुत ही शक्तिशाली है, उनके परम पद 
में अमृत का स्लोत है । ( ऋ. १, १५४-४ ) 
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ऋग्वेद संद्विता . दछ, 


भाग प्रक॑लिपत नहीं किया गया तथापि बेदिक सूक्तकारों के विचार 


देवियों में जिस उत्साह से उपस्‌ की ओर आक्ृष्ट हुए हैं उससे यंह प्रतीत 
होता है कि हमारे देशों की अपेक्षा कहीं अधिक सुन्दरता जो सूयोदय के 


समय उत्तर भारत में दृष्टिगोचर होती है प्राचीन ऋषियों के हृदय को 


अतिशय आकर्षित करती रही । जो भी हो, उसकी कह्पना बहुत ही सुन्दर है। 
उसके सौन्दर्य का इतना अतिशायी बणन है जैसा किसी अन्य साहित्य के 
चर्णतात्मक धार्मिक गीतिशों में कहीं उपलब्ध नहीं होता । उसके स्वरूप 
की रमणीयता को भआच्छादित करने वाले कोई यक्षिय रूपक नहीं बाँघे गये हैं; 
उसके स्वरूप के सहज सौन्दय को अष्ट करने वाले यज्ञिय सन्दर्भ भी बहुत 
ही कम हैं । 

ऋग्वेद के रचना-सौष्टव से पाठकों को परिचित करने के हेतु हम यहाँ 
विविध सूक्तों से उद्ध्त तथा यथासम्भव मूछ रचयिता के शब्दों में ही उषा 
देवी के सम्बन्ध में कतिपय उक्तियाँ उपस्थित करते हैं । ह 

“शौः की पुत्री उघा देवी एक परम सुन्दरी कनन्‍्यका है.। उसको जन्म 
आकाश में हुआ और चह श्याम रजनी की भास्वर भगिनी है। वंह अपने 
अणयी सूर्य की प्रभा से देदीप्यमान होती है। सूर्य उसीका मार्ग अनुसरण 
करता है और किसी नवयुवा की भाँति उस्र कन्‍्यका के पीछे जाता है।. वह 
एक चमकीले रथ में बेठकर निकलती है जिसमें छाल घोड़े या बेर जोते ज़ाते 


हैं। नतंकी की भाँति सुन्दर भव॒कीले कपड़ों को पहने हुंप यह कुमारी. प्राची 


दिशा में उदित होती है और अपनी मोहिनी क्रियाएँ प्रकट करती है। वह 
अपंना स्वरूप सद्येःस्नाता नायिका की भाँति उज्ज्वल वेंष में प्रकंट करती है। 
असामान्य सौन्दर्य से देदीप्यमान यह कुमारी अपनी ग्रतिं को छोटे बडे 


.. सब पर इकसा छिटकांती है| वह स्वर्ग के विशाल कंपार्टो का उद्घाटन 


रती है और वही तिमिर कें द्वार को खोलती है जिससे गोगण गोशाला से 


निकलते हैं। उसके चमकीले मयूख गोबृन्द के समान दीखते हैं । वह रजनी 
के श्याम परिधान की उतारती है। वह भूत-प्रेतादि नीच योनि के जीवों को 
भगातीं है और अन्धकार दूर करती है। चह पेर वाले ध्रांणियों को जगाती 
है और उड़ने वाले पक्तियों को उड़ने के लिए प्रेरित करती है। संक्षेपतः, 


चंहँ प्रत्येक वस्तु का जीवन एवं प्राण है। उषा के उदित॑ होने पर पक्षी 
अपनै-अंप॑ने घोसलों से उड़ते हैं, और मानव अपने भोजन की तेंयारी के लिए 


| . उथत्त होता है। वह मधुर स्वरों की छेड़ती है। वह रंभ्य शीतों की जननी 


क्र 


9० संस्क्रत साहित्य का इतिद्दास 


है। दिनप्रतिदिन वह संकेतित स्थान पर प्रकट होती है। बह नियर्मों का 
तथा देवताओं के शासन का कभी भज्ल नहीं करती। वह दबवी शाक्ति से 
भरी भाँति परिचित है। उसे दिडमोह कभी नहीं होता । जिस तरह वह 
प्राचीन काल में चमकती थी, उसी तरह आज भी चमकती है और भविष्य 
में भी चमकती रहेगी; वह अजर है,वह अमर है ।” 
उषःकाल की निर्जन नीरवता कई बार विचारशीकछ व्यक्ति का ध्यान 
आक्ृष्ट करती है। मानव जीवन कितना च्ञणभंगुर है, जहाँ उषा का स्वरूप 
इतना शाश्रत एवं निरन्तर है इस सम्बन्ध में एक ऋषि की जतक्ति है-- 
इयुपे ये पूर्वतरामपश्यन्व्युच्छन्तीसुषसस  मर्त्यासः । 
हू हज 6९ | 
अस्माभिरू ल॒ भंतिचक्ष्यभूदो ते य॑न्ति ये अपरीष पद्चयान्‌ ॥ 
उसी स्वर में एक और ऋषि कद्दता है--- 
पुन>पुनर्जायमाना पुराणी समान वर्णमभरि शुम्भमाना । 
कर ह 4 
इवप्लीव कत्स्नुर्विज आमिनाना मतस्य देवी जरयन्त्यायुः ॥ 
वेदिक काव्य की सुन्दरतम रचना का सामान्य निदशन निम्नलिखित 
सूक्तों में उपलब्ध होता है जो उषा देवी को सम्बोधित है। मनोहर मन्त्रों में 
से कुछ यहाँ ऊद्धत किए जाते हैं । 
दं श्रेष्ठ ज्योतिषां ज्योतिरागाखित्र; प्रकेतो अजनिष्ट विभ्वा । 


यथा प्रस्ता सचितुः सवाय एुवा राज्यषसे योनिमारेक ॥(क) 
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१. वे मानव, जिन्होंने अति आचीन काछ में देदीप्यमान उषस्‌ के दशशन किये 
थे, चले गये; वही उषस्‌ वत्तेमान युग में दमारे लिये प्रेक्षणीय है, उसी 
तरह अब आनेवाली रजनियों के समाप्त होते उदीयमान उषस्‌ के दशोन 
करने वाले मानव भी अवश्य ही उत्पन्न होंगे । ( तात्पर्य यद्द है कि उषस्‌ 
तीनों ही काल में इकसार देदौप्यमान रहती है । ) ( ऋर, १,११३-११ ) 

२, वारम्बार ( प्रतिदिन ) सूर्योदय से पुत्र नवनूतन शोभा को धारण करती 
हुई वद चिरन्तन उषादेवी मत्य छोक के प्राणियों की आयु का उसी 
तरह क्षपण करती है जिस तरह यूतरसिक खिलाड़ी अपनी सम्पत्ति का 
क्षय करता है ( सायण के अनुसार--'जिस तरद्द किसी बहेलिया की ज्ली 
नित्य पक्षियों का आण इरण करती है? ) ( ऋ, १, ९२-१० ) 

३, (क) सकछ ज्योतियों में दिव्य यद्द ज्योति उदित हो गई है, दूर तक देदीप्य- 


. ऋग्वेद्‌ संहिता ७१्‌ 
ह समानो अध्या स्वस्लॉस्नन्तस्तमस्यान्या चरतो वेवाशिष्टे । 
मेंथेते न त॑स्थतु। खुमेके नक्तोषासा समनसा बिरूंपे ॥(ख) 
हो भास्वती नेत्री सच्तानामचोति चित्रा वि दुरी न आवब।ः । 

ह प्रा्या जगद्व्यु नो रायो अख्यदुषा अजीगर्भुवनानि विश्वां ॥ (ग) 
हे पषा दिवो दंहविता प्रत्यद्दि व्यच्छन्ती युवतिः शऋवांसाः। 

हा विश्वस्येशांना पार्थिवस्य वस्व॒ उषो अथेह खुभगे व्युच्छ ॥(घ) 


# ५ ३5 | 


ढः व्य'जिर्मिदिंव आतंस्वद्योदर्प कृष्णां निर्णिज देव्यावः । 
ः प्रबोधयन्त्यरुणेसिरश्वेरोषा याति खथुजा रथेंन ॥(ड) 
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मान दिव्य प्रकाश प्रादुभूत हुआ है । यह प्रकाश भारवान्‌ सविता देवता 
के शुभागमन का श्रप्रगामी है; श्रब रजनी ने अपना पद उधा के श्रप॑ण 
कर दिया है । ( ऋ. १, ११३-१ ) 


(ख) इन दोनों बहनों का मार्ग वही एक निरन्तर है; देवताओं के द्वारा 
अनुशासित ये दोनों बारी-बारी से उसी एक पथ पर चलती रहती हैं । 
अपना-अपना सुन्दर रूप लिये हुए विभिन्न आकार प्रकार की ये बहिने 
एकचित्त होकर अपने-अपने समय के श्रनुसार काम करती हैं, इनमें 
पररुपर सद्ृष नहीं, और न ये एक दूसरे के समय का अतिक्रमण दी 
करती दें । ( ऋ« १, ११३०३ ) 


' (ग) रम्य स्वरों को प्रवरत्तित करनेवाली भास्वर यद्द देवी चमकती रहती है । 
| | इसने अपने द्वार हमारे द्वित के लिये खोल दिये हें। अखिल चराचर 
/ को प्रबोधित कर यद्द हमें दिव्य विभूति को दिखाती है। उषा ने प्रत्येक 
प्राणि में जागृति का सश्चार कर दिया है । ( ऋ. १, ११३-४ ) 
(घ दौः की पृत्री हमारे समक्ष आविर्भूत हुई है, यह कुमारिका दिव्य वेष- 
भूषा से देदीप्यमान है। दे उषः ! यद्यपि तुम समस्त पार्थिव विश्व की 
स्वामिनी हो, तथापि हे छुभगे | हमारी प्रार्थना है कि आज तुम यहीं 
चमकती रहो । ( ऋ- १, ११३७७ ) 


(ड) गगनमण्डल में यह उषा देवी अपनी युति से चमकती रही.है, इस देवीने 





४ 
4५ 
| 
] 


ज्र्‌ संस्क्त साहित्य का इतिहास 


आवहन्ती पोष्या वार्याणि चित्र केतु छूणुते चेकिताना । 
इंयुषीणामुपमा शभ्वतीनां विभातीनां प्रथमोषा व्यश्वैत्‌ ॥(ल) 
उर्दी वे जीबो अछुन आगादप प्रागात्तम आ ज्योतिरेति । 
आरैक्पन्थां यात॑वे सयायाग॑नन्‍्म यत्र॑ प्रतिरन्‍्त आयुः ॥(छ) 


अश्विन --- सौर मण्डल के देखंताओं में जिसका बारम्घार स्मरण किया 
जाता है वह अश्विनी कुमार नामक प्रातः समय के देवताओं का युगल है। वे 


"थी: के पुत्र हैं। वे सर्वकाल तरुण एवं सुन्दर हैं, वे भी रथारूढ़ रहते हैं और 


सदा सूर्यकुमारी सूर्या के सहचर हैं । उनका रथ सदा भास्वर है जिसके अंग 
स्वर्णमंय हैं। बड़े सबेरे ये देवता प्रकट होते हैं जब कुछ जन्घेरा जरुण की 
किरणों में विद्यमान रहता है। उनका रथ तेयार होते ही उषा का आविर्भाव 
होता है । 

लोकरक्षक देवता के नाते अश्विन के सम्बन्ध में कई गाधाएं श्रचलित हैं । थे 
सामान्य रूप से आपत्ति के समय सुरक्षा करते हैं, विशेषकर उनकी, जो जहाज़ों 
पर समुद्र में यात्रा करते हैं। वे देवताओं के चैद्य माने जाते हैं। वे अन्धे को 
आँख और पहु को चरण देते हैं। एक अद्भुत कहानी इस सम्बन्ध में कही 
जाती है। उन्होंने विश्वछा को छोहे का पेर छगा दिया था जब वह किसी 


तिमिर के अ्रवगुण्ठन को अपास्त कर दिया है। अपने अरुण अश्रों 
( किरणों ) के द्वारा जगत्‌ को प्रबोधित कर अब वह सुसजित रथ पर 
समाझढ हो शुभागमन कर रही है । ( कर. १, ११३-१४ ) 


(व) वह जगत्‌ के पोषक अनेक उपहारों के साथ उदित हुई है, वह श्रत्यन्त 
भास्वर स्वरूप घारण करती हुईं चारों ओर अपनी आशा को प्रसारित 
कर रही है। अतीत असंख्य प्रभात के अनन्तर वह शुभ्र प्रभातों में सब 
प्रथम प्रभात को प्रस्तुत करती हुई उषा देवी आविभूत हुई है । 

(.ऋ, १, ११३-१४ ) 

(छ) मानवी | उठो, जागो, जीवन में रुफूत्ति का सश्चार करनेवाली उषा हमारे 
निकट शा पहुँची है। भ्रन्धकार विदा हो रहा है और प्रकाश फैल 
रहा है । उषा देवी भगवान्‌ सविता की यात्रा के हित पथ प्रस्तुत कर 
रही है, इस समय हम उस स्थल पर उपस्थित हैं जहाँ मानव अपनी 
आयु की इद्धि श्राप्त करता है । ( ऋ, १, ११३-१६ ) 
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ऋग्वेद संहिता ७ 


हनद्न में कट गया था। वे बहुत कुछ ग्रीक पुराणों के डिक्रॉसक्यूरी नामक 
झेउस के पुञ्न॒तथा हेलन के दो प्रसिद्ध अश्वारोहियों से मिलते-ज्ञलते हैं। 
थुगल देवता की उत्पत्ति के सम्बन्ध में दो सिद्धान्त सम्भावित हैं। एऐक 
यह, कि ये युगल देवता कुछ अन्धकार और कुछ प्रकाश वाले भ्रदोष के प्रतीक 
हैं। दूसरा यह, कि वे प्रातः और सायंकाल के नक्षत्र के चोतक हैं । 


वायुमण्डक के सर्वश्रधान देवता इन्द्र है। निश्चय वह चैदिक युग के 
भारतवासियों के छोकप्रिय एवं राष्ट्रीय देवता हैं। उनका महत्त्व इसी से सुपष्ट 
है. कि ऋग्वेद का एक चतुर्थाश से अधिक भाग उनकी ही स्त॒ति में निबद्ध है । 
पुरातन युग से प्रचलित यह देवता क्रमशः अधिकाधिक मानव रूप को लिए 
हुए वर्णित है। अन्य किसी देवता की अपेक्षा उनका स्वरूप अधिक काल्पनिक रूप 
से घिरा हुआ है। स्वरूप की महत्ता एकदम स्पष्ट है। सर्वप्रथम तो वह पर्जन्य 
देव हैं, अनावृष्टि और अन्धकार के मूर्स रूप वृन्नासुर पर उन्होंने विजय 
पाई है। इन्द्र की शक्ति का पौराणिक सार उसी में है। परम अवरोधक 
बन्न का विनाशकर उन्होंने जरू को सदा के लिए उन्प्रुक्त किया और अकाझश 
को प्राप्त किया । इस कथा ने वेदिक ऋषियों को अपनी स्तुति गाथा के लिए 
अमित सामग्री दी है। अपना चच्ध छेकर, सोम रस का भच्ुर मात्रा में 
पानकर, मरुत देवता के साथी इन्द्र सदा दानवों से युद्ध करने के लिए उद्यत 
हो जांता है । यह देवदानव का संग्राम बड़ा भीषण होता है । जब इन्द्र 
अपने बंज्र से वृक्त की भाँति वृत्र पर प्रहार करता है तब स्वर्ग और पृथ्वी 
भय से अकम्पित हो जाती हैं। उनका वर्णन अनेक बार ऐसे युद्ध को करते 
हुए किया गया है। इस आख्यायिका के असन्‍्तर्निदहदेत जो प्राकृतिक 
तथ्य है उसका झाश्रत सन्दर्भ हमें मिलता है.। इन्द्र के पराक्रमों का वर्णन 
करते हुए ऋषियों ने आंघी के समय भौतिक तर्तषों का क्वचित्‌ ही उल्लेख 
किया है। इन्द्र को वर्षा करते हुए बहुत ही कम बताया है। परन्तु 
अवरुद्ध जरू अथवा नदियों को अवाहित करने की उनकी शक्ति का बहुधा वर्णन 
है । बिजली का कड़कना ही उसका बज्भपात है। मेघों की गर्जना गायों का 
रम्भाना अथवा असुर का चीत्कार है। मेघों का कई नाम से उल्लेख है-- 
कहीं गाय, कहीं उधस , कहीं झरना, कहीं जलपान्न के रूप में। अद्वियों का भी 
वर्णन है जो इन्द्र के द्वारा विमोचित गायों को घेर छेते हैं। ऐसे पव॑तोंका 
वर्णन पाया जाता है ज़िनके शिखर से बहाँ के निवासी दानवों को इन्द 
नीचे गिराता है। वास्तव में थे पंवत दानवों के पुरे हैं। इन दानवों की संख्या 
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९०, ९५० या १०० है। उनका वर्णन विविध रूप में किया है, कहीं वे सदा 

गतिशील हैं, कहीं शारद रूप, तो कहीं छोहमय या पाषाणमय । ऋग्वेद 

के दृशम मण्डल में उक्त आख्यायिका की सब बातों का संग्रह मिलता है । 

“इन्द्र ने बृत्र को मारा, दुर्गों को तोड़ा, नदियों की घारा बहाई, पव॑तों का 

भेदन किया और अपने साथियों को अनेक गौ का दान दिया।”' बृत्रकथा 
गौरव के कारण इन्द्र का प्रमुख नाम श्रृत्रहण रक्‍खा गया। 


बृन्न के साथ इच्च के अ्रसिद्ध हवन्द्व का वर्णन सुचारु रूप से निम्नलिखित 
सूक्त में पाया जाता है। ( १-३२ ) 


इन्द्रस्य नु वीयोणि प्र वोंचे यानि चकार प्रथमानिं वज्जी । 
अहन्नहिमन्व॒पस्त॑ंतद॑ प्र बक्षणों अभिनत्पवेतानाम्‌ ॥(क) 
वृषायमांणोडबणीत सोम जिकंदुकेष्वपिबत्सतर्स्थ । 
आ सार्यक मधवांवत्त वज्मइन्नेन प्रथमजामहीनाम ॥(ख) 
नास्‍्में विद्युन्न तन्यतुः सिषेध न यां मिहमकिरद्धादुर्निंच । 
इन्द्रस्थ यद्ययधाते अदिश्वोता परीभ्यो मघवा वि जिंग्ये ॥((ग) 


खाकम-. 


(क) मैं इन्द्र कै शौय का वर्णन करता हूँ, वज्धारी देवराज ने इन कामों को - 


पु २ 
सब प्रथम किये थे । उध्न बत्रासर का व करके अवरुद्ध जल को मुक्त 
किया तथा प्तों की उन्नति को रोकी । ( ऋ. १, ३२-१ ) 


(ख) बलवान वृषभ की भाँति वेगवान्‌ होकर इन्द्र ने सोमचल्ली हस्तगत की 


और उसके रस को प्यालों में भर कर त्रिघा पान किया । सम्पन्न इन्द्रदेच 
ने वचत्र को अपना शजञ्न बनाया और असुरों के अग्रणी बृत्र का हनन 
किया । ... ( #ऋ. १, ३२-३ ) 
(ग) इन्द्रदेच के सामने न बिजली टिक सकी, न मेघों की गर्जना । उसके 
सामने फेला हुआ हिम लुप्त हो गया और ओछों की वर्षा भी खुप्त दो 
गई। इन्द्र का वृश्नासुर के साथ भीषण संग्राम हुआ और अन्त में 
शक्तिशाली इन्द्र की विजय हुई । ( ऋ, १, ३२-१३ ) 





१. जघान बृत्रं खधितिव॑नेव रुरोज पुरो भरदन्न सिन्धून्‌ । 
बिभेद गिर्रि नवमिन्न कुम्ममा गा इन्द्रो अक्ृणुत स्वयुरिभ: ॥ ऋ. १०, ८९-७, 
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बक के >> रे मन 
अहदर्यातारं कमंपश्य इन्द्र हुदि यन्‍्तें जध्चुबो भीरगच्छत्‌ । 
नव च यज्नवति च्‌ स्रवन्तीः इयेनों न भीतो अतंरो रैजांसि ॥घ) 
सहज ही है कि इन्त्र रण-देवता माने जाँय और अन्य देवता की अपेक्षा 
कहीं अधिक बार छात्रुओं के साथ थुद्ध के समय इन्द्र की सहायता की याचना 
की जाँय । एक ऋषि ने कहा है वह इन्द्र आयवर्ग की रक्षा करता है और 
श्याम वर्ण को दुबाता है। एक और ऋषि ने यह भी बताया है इच्द्व ने 
श्याम वर्ण के पचास हज़ार सेनिकों को तितर बितर कर दिया और इनके 
महर्ों को तोड़ फोड़ डाछा । इन्द्र के युद्ध 'गविष्ठी के नाम से प्रसिद्ध हैं? कारण 
इन्द्र के विजय के फलस्वरूप ही 'गोप्राप्ति' मानी गई है। 
ऋग्वेद में इन्द्र की महिमा किस प्रकार गाई है इसका निदर्शन 
निम्नक्तिखित मन्त्रों में उपलब्ध होता है--- 
यः पृथिवीं व्यथमानामहंहदः पवेतान्प्रकुपिताँ अर॑म्णात्‌ं ।' 
यो अन्तरिक्ष विममे चरीयों यो द्यामस्तंभ्नात्स जनास इन्द्र; ॥(क) 
द्यावा चिदस्मे पृथिवी नमेते श॒ुष्माह्चिद्स्य पर्वेता भयन्ते । 
यः सोम॒पा निंचितो वज्बाहुयों वर्जदस्तः स जनास इन्द्र; ॥(ख) 
इन्द्र की अकृति को अधिकाधिक सानवरूप देने के कारण उसके चरित्र 
में यत्र-तन्न अनेतिकता के लक्षण प्रवेश कर पाये हैं। कभी-कभी इन्द्र 
स्वच्छन्द अत्याचार करने में अबृत्त होता है--उसने पितृवध किया तथा 





(घ) अनवरत जल थारा की वर्षा में वृत्रासर जागिरा और उसके शव को 
जल्घारा प्रवाहित कर ले गई ! वह असुर सदा के लिये अन्धतामिस्र में 

न्तह्विंत हो गया । ( ऋऋ. १, ३२-१४ ) 

१. (क) जिसने इस विशाल पृथ्वी को कॉग्ती हुईं अ्रवस्था में सुस्थिर किया, 
जिश्नने उपद्रव मचाने वाले पवतों का शम्नन किया, जिसने अन्तरिक्ष को 

माप डाला और आकाश का सर्तम्भन क्रिया; वही, हें मानवो ! यह 

इन्द्र है । ( ऋ० २, १९-०२ ) 

(स्र) जिसके सम्मुख यो और प्रथ्वी क्रुकते हैं, जिसके बल को देख पव्ेत कोंप 
उठते हैं, वद्दी सोमरस का पान करने वाला बज़धारी, हे मानवो! इन्द्र' है। 

( ऋ० २, १२-१३ ) 


दि संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


उपषस्‌ के रथ का भड्ज कर डाछा । उसे सोमपान का व्यसन है, वह अत्यधिक 
मात्रा में सोमरस का पान करता है जिसके मद से वह बीर विक्रमों के करने 
में उत्तेजित होता है। ऋग्वेद में एक समग्र सूक्त है' जिसमें इन्द्र सोम के 
नशे में चूर होकर अपने शौय॑ एवं प्रताप का उल्लेख स्वयं ही करता है ।* 
यद्यपि इस सूक्त में काव्यगुण बहुत ही कम हैं तथापि यह मानव के 
मनोभाव-- विशेष कर, मदिरामत्त उन्‍्माद-- के काज्यमय वर्णन का आद्य 
उदाहरण होने के नाते सविशेष रोचक है। इन्द्र के इस जेसे अतिक्रसर्णों की 
नेतिकता का तौछ करते समय इस तथ्य को भूछना न चाहिए कि बैदिक 
ऋषियों की दृष्टि में सोमपान की धार्मिक महत्ता स्वीकृत हो चुकी थी । 


अवेस्ता में इन्द्र! यह नाम किसी असुर का है। इन्द्र का यथार्थ वेंदिक 
नाम वबृन्रहन! भी अवेस्ता में बेरेश्रप्न! के रूप में उपछब्ध होता है जो 
विजय के देवता की संज्ञा है। इससे प्रतीत होता है कि स्म्भवतः भारतीय- 
इरानी थुंग में बृन्नासर के द्योतत तथा विजयी इन्द्र के वेदिक स्वरूप के 
तुल्यरूप किसी देवता की कहपना रही हो । 


ऋग्वेद के प्रारम्मिक युग में इन्द्र के समकत्त महत्त्व वरुण का भी रहा 
है, और इन दोनों देवताओं की तुझूना यदि ऐतिहासिक दृष्टि से की जाय तो 


यह स्पष्ट होगा कि भारतीय-इरानी युग में इन्द्र को अपेक्षा वरुण की महत्ता . 


कहीं अधिक थी, परन्तु वैदिक युग के उत्तराध में इन्द्र की महत्ता अपेक्षाकृत 
वरुण से अधिक हो चली थी; इतना ही नहीं बल्कि ब्राह्मण तथा पौराणिक 
थुग में तो इन्द्र देवराज दिवस्पति कहे गये और पुराणों में वर्णित त्रिमूर्ति, 
ब्रह्मा-विष्णु-महेश की मान्यता के साथ साथ इन्द्र का वही गौरव बना रहा 
यद्यपि उसकी सत्ता त्रिमूर्त्ति के अधीन कल्पित की गईं है । 


कस से कम, अन्तरिक्ष के तीन देवता तो विद्युत्‌ से निश्चय ही सम्बद्ध 

हैं। इनमें से कुछ अप्रसिद्ध से एक देचता “ब्रितः नामक है जिनका वर्णन 
ऋग्वेद में यत्र-तन्न विकीर्ण रूप से प्राप्त होता है। नास से पता चलता है कि 
यह देवता अभिदेव के विद्युद्रपी तृतीय रूप ( औक “्रिदोज़” ) की प्रतिमा है । 
ब्रित का बहुधा प्रचछित नाम आप्त्य” है जिसका अर्थ होता है 'जलमय! । 
इस देवता की मान्यता भारतीय-इरानी युग से चली आ रही है; कारण, 
अवेस्ता में त्रित' यह नाम तथा “आपृत्य! यह योगिकी संज्ञा भी उपलब्ध 


१. ऋरेद--मण्डर १०, सू० ११९ । 
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ऋग्वेद सहिता ७ 


हैं। परन्तु क्रशः इन्द्र ने त्रित नामक देवता को निरस्त कर दिया, 
कारण गआररम्भ से ही त्रित का स्वरूप कगभग इन्द्र जेसा ही सदा रहा है. 
इसी तरह के एक्र और देवता जलपुन्न 'अपान्नपात' हैं जिनका क्चित्‌ ही 
ऋग्वेद में उत्केख मिलता है। यह भी भारतीय-ईरानी थुग के देवता हैं + 
इनकी वेष-भूषा विद्युदूप है और यह सदा इंधन के बिना ही जछ सें चमकते 
हुए बताये गये हैं। अत एवं इसमें सन्देह के लिये कोई अवकाश नहीं कि 
यह देवता अभि के ही अतीक है जो विद्युद्वुप में जलूघर से उत्पन्न होती है | 
ऋग्वेद में उसी तरह क्चित्‌ ही उल्लिखित देवता मातरिश्वा है जो ग्रीक 
प्रोमेथियस की भाँति अन्तंरिक्ष से अभिदेव को भूतल पर छाने वाले कहे 
जाते हैं। वह दिव्य अप्नि के मूर्तरूप माने जाते हैं--वस्तुतः, कहीं कहीं तो 
ऋग्वेद में उन्हें एक ही बताया है। परवर्त्ती वेदों में तथा ब्राक्षणादि साहित्य 
में तो आगे चलकर मात्तरिश्वा वायुदेवता के पर्यायमात्र समझे गये हैं। 


ऋग्वेद में रुद्व देवता का स्थान परवरत्ती युग के साहित्य में वर्णित रुद्र: 
से बिलकुछ भिन्न है, यद्यपि ऐतिहासिक दृष्टि से पुराणों के रुद्र वैद्षिक रुद्र के 
ही उत्तराधिकारी समझे जाते हैं । 

ऋग्वेद में केवल तीन या चार ही सूक्तों में रुद्र देव की महिमा 
का वर्णन है; रुद्र का मामो्लेख विष्णु की अपेक्षा कुछ ही कम बार 
मिलता है। रबदेवता प्रायशः धनुप-बाण लिये हुए वर्णित हें--कहीं-कहीं 
अवश्य उन्हें बच्चन तया विद्यन्मय भख्र से भी सम्बद्ध बताया है। उनका 
स्वरूप वन्य श्रापद की तरह भीषण एवं घातक है--वस्तुतः वह “अन्तरिक्ष' 
के लोहित बराह” कहे जाते हैं। रुद्रसूक्तों में प्रधानतः उनके दारुण अख्तर 
तथा सीषण कोप से भय ही वर्णित है। परवरत्ती वेदिक साहित्य में तो 
उनका उग्ररूप और अधिक भयावह तथा संहारकारी प्रकट होता है । यह 
तो वेदोत्तर युग में ही उनका शिव अर्थात्‌ कल्याणकारी रूप विकसित हुआ 
है। यद्यपि ऋग्वेद में भी 'शिवः यह नाम रुद्व के विशेषणों में पाया जाता है 
और उनके शहृूर रूप का आविभांव परवर्सी बेदों में हो चुका था। 
यह निश्चित है कि रुद्र का रूप दानव की तरह केवक अपकारी कहीं नहीं है । 
उनकी स्तुति न केवल अरिप्ट शमन के छिए ही अपितु वर प्राप्ति के लिये 
भी तथा मानव एवं पशु वर्ग के कल्याण के लिए भी अस्तुत की गई है। 
विशेषकर उनकी रोगहन्त्री एवं स्वास्थ्य-प्रदायिनी शक्ति का तो बहुधा उल्लेख 
मिलता है और उन्हें वेदों में श्रेष्ठ 'विद्यनाथ' कह कर भी सम्बोधित किया है। 


८ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


ऋग्वेद के प्रमुख देवताओं में तो मरुत्‌ हैं जिनकी संख्या कहीं २१ तो 
कहीं १०० बताई जाती है। ये पवन तथा वात्या पर अधिकार रखने वाले 
देव हैं । ये रुद्र के आत्मज हैं तथा रंग-बिरंगी जरूद-घेनु 'प्रश्नि! की प्रसूति 
हैं।# जन्म के ससय इनके रूप की तुलना अभि के साथ की गईं है और 
एक बार तो इन्हें 'विद्युत्‌ के भद्टहास से प्रसूतः! भी कहा है। मरुत्‌ युवक 
बीरों का एक दल है, ये भाके और परसे को हाथ में लिये मस्तक पर शिरखाण 
( छोहे के टोप ) पहिने हुए रहते हैं। ये सुवर्ण के आभरण धारण करते हैं, 
विशेषकर भड़द और नूपुर इनके प्रिय आभूषण हैं --- 
ध्यावो न स्तृमिश्चितयन्त खादिनों व्य*ख्रिया न द्रतयन्त बश्यः 
रुद्रों यद्दों मतों रुकमवक्षसों वृषाज॑नि पृश्न्या; दाऋ ऊधानि ॥ 


विद्युत्‌ से चमकते हुए सुवर्ण रथों पर ये विराजमान होते हैं, तथा इनके 

हाथों में प्रदी्त उल्का विद्यमान रहती है --- 
'अब स्मयन्त विद्यु्तः पृथिव्यां यदी घूृत म॒सुत॑ः प्रष्णवन्ति ॥? 

कभी-कभी ये अपने रथ में घोड़े भी जोड़ लेते हैं । इनक घोड़े रंग बिरंगे 
धब्बे वाले सार! जेसे होते हैं। एक बार तो उन्होंने वायु को घोड़े की 
तरह अपने रथ में जोड़ दिया था । 

मरुत्‌ का स्वरूप वन्य वराह अथवा सिंह की भाँति भीषण एवं दारुण 
बताया गया है, वे अपने रथ की नेमि से पव॑तों को विदीर्ण कर देते हैं--.- 


| 6 # २ कर 
“चर्पन्ति मुसुतों मिट प्र वेंपयन्ति पर्वतान । 
यदाम यान्ति वायुमिं। ॥? 


१. ये अपने बाहुबल से उम्ती तरह चम्रकते रहते हें जिस तरह नक्षत्र- 
सण्डल से व्योमतऊ चमकता हे और पयोधर से प्रसूत तडिन्माला की 
तरह उनका घारासम्पात देदीप्यमान होता है।._ ( ऋ० २, ३४-२ ) 

२, सौदामिनियाँ नीचे भूतछ पर अपने हिमित की ग्रति छिटकाती हैं और 
उक्षी समय मरुद्रण घूत की वर्षा करते हैं । ( ऋ० १, १६८-८ ) 

३. मस्तूण मेह को सवंत्र बरसाते हें, साथ ही साथ पर्वतमाला को हिला 
देते हैं और पचन को साथ ले, वे अपने रास्ते चले जाते हैं । 

( कऋु० ८, ७+४ ) 
*, पृह्निनये वे पयसी मरुतो जाता: ( तै० सं० २०२-११-४ )। 
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ऋग्वेद्‌ संहिता ७९ 


ये झगपति तथा वन्य वारण की भाँति वर्नों का विध्वंस करते रहते हैं--..- 
“वर्ना चिदुआ जिदते नि वो भिया । 
पृथिवी चिह्रेजते पर्वेतश्थित्‌ ॥? 
पजन्य की वर्षा करना इनका एक प्रमुख कार्य है। ये मेह का चौगा 
पहन कर दृष्टि से सूथ की आँख को ढकते हैं, प्थ्वी को दूध से भिगणों देते हैं 


और घृत बरसाते हैं। ये बादल को दुहते हैं, जो सनन्‍्तत निर्शरण करते हैं, 
पृथ्वी को जल से जादे करते हैं और आकाश से ओलछे गिराते हैं-- 


'प्रतिष्ोभन्ति सिन्ध॑वः पविभ्यों यदश्नियां वार्चमुदीरयन्ति (? 


चायु की समर ध्वनि के कारण मरुद्वण बहुनत्न गायक कहे गये हैं और 
इसी नाते वे देवासुर संग्ाम में इन्द्र की सहायता करते हुए बताये गये हैं। 
बस्तुतः, थे युद्ध के समय सदा इन्द्र के साथ रहते हैं । 


पवनदेव, “वायु अथवा वात', ऋग्वेद के देवताओं में कोई प्रमुख देवता 
नहीं है। वायु को सम्बोधित कर ऋग्वेद में केवल तीन ही समग्र सूक्त हैं। 
पवन देव का मानवीय रूप तो केबल 'वायु' में ही सविशेष विकसित हुआ 
जो सदा इन्द्र का सहचारी है; अपेक्षाकृत कुछ कम मानवसूर्ति को 
धारण करते हुए बृष्टि के देवता प्जन्य के सहचर के रूप में 'वात' का वर्णन 
मिलता है। वायुदेवता मनोविचार की तरह तीत्र गतिमान्‌ है, वह एक 
च्षैपिष्ठ देवता माने जाते हैं और उनकी गति भयावह है। उनका रथ बहुत 
ओजस्वी है. जिसे दो या अधिक छाछ धोड़ों की जोड़ी खींचती है। पवन 
का साधारण पर्याय 'वात' है, उसका रूप कुछ अधिक मूत्त है । वात शब्द 
की च्युत्पत्ति वा? धातु से है जिसका अर्थ “बहना' होता है। “बात? नामक 
देवता की संज्ञा अधिकतर यौगिक अर्थ में ही प्रयुक्त है। रुद्रदेव की भाँति 
वात भी रोगापहारी एवं आयुष्प्रद देवता है; कारण यह बताया जाता' द्दे 


१, है उप्न देव ! आपके सम्मुख वन भी भयभोौत द्वो कुक जाते हैं, और 


प्थिवी कॉँप उठती है, प्॑त डोल जाते हैं । ( ऋ० ५, ६०-२ ) 

२, नदियाँ उस सयथ घोर घघर निनाद कर मदद्ृण को रथनेति की 
प्रतिध्वनि करती हें जब वे जलघरों के स्तनित के रूप में बोलने लगते हैं। 

( ऋ० १, १६८-८ ) 


८० संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


कि उनके पास अमरत्व का निधान हे । ऋग्वेद में एक छोटा सा सूक्त है 
जिसके द्रष्टा ऋषि ने 'वात' देवता की स्तुति निश्चलिखित शब्दों सें की है--- 


ववार्तस्य जु मंहिमानु रथस्य रुजन्नेति स्तनय॑न्नस्य घोष: । 

| # हे | 
दिविस्पृर्यात्यरुणानि क्ृण्वन्नतों पति पृथिव्या रेणुमस्य॑च्‌ ॥(क) 
अन्तरिक्षे पैथिमिरीय॑ंमानो न नि विंशते कतमच्च नाहं। । 


अपां सखां प्रथमज़ा ऋतावा क्व स्विज्जातः कुत आ बंभूच ॥(ख) 


आत्मा देवानां सुर्वनस्य गर्भा यथावश चरति देव एबः 
घोषा इद्स्य श्ण्विरे न रूप तस्मे वातांय हविरषा विधेम ॥१(ग) 


अन्तरिक्ष के एक और देवता पर्जन्य है। यह बृष्टि के देवता माने जाते 
हैं। ऋग्वेद में केचछ तीन ही सूक्त इन्हें सम्बोधित हैं ओर समग्र संहिता 
में कोई तीस बार इनका उल्लेंख है। बहुत से मन्त्रों में तो पजन्य शब्द 
केवल मेघ का ही चाचक है। पजेल्‍्य का मूत्त रूप सदा जर बरसाने वाले 
मेघ के साथ निकट सम्बन्ध रखता है। इसी कारण जरूधर पर्जन्य को 
उधस्‌, दोहनपात्र अथवा महक भी माना गया है। बहुधा पर्जन्य को 
बलीवर्द के साथ उपमा दी गई है और वह स्वभावतः बृष्टि करनेवाला समझा 
(क) अब में बात के रथ की महिमा का वर्णन करता हूँ । वह रथ घघर 
ध्वनि करता हुआ दौड़ता है, उसको ( रथ की ) ध्वनि ही वज्ररूप मेघ- 
गजन हैं। गगनचुम्बी बद्द रथ बिजली डकाता हुआ आगे बढ़ता है 
और इसके वेग से भूतल रेणुरूषित हो जाता है। (ऋ० १०, १६८-१) 
(ख) श्रन्तरिक्ष में अपने मार्ग से जाता हुआ वात किसी भी दिन विराम 
नहीं करता । यह आपोदेवता का सहज ऋतम्भार सखा है । ऐसे महान 

देव की कहाँ से तो उत्पत्ति हुई और वह यहाँ किधर से पघारे हैं । 
( ऋ० १०, १६८-३ ) 
(ग) थह देवताओं की आत्मा है और भुवरनों की प्रसूति है। यह देवता 
स्वच्छन्दरूप से जहाँ चाद्दे वद्दों विचरता है। उसकी ध्वनि ही श्रवण 
गोचर होती है मगर उनका स्वरूप दृष्टिगोचर नहीं होता । ऐसे वात 
देवता की दम हृवि से अनेना करते हैं । ( ऋ० १०, १६८-४ ) 
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|] जाता है। पर्जन्य के कृत्यों का उल्केख निम्वल्ठिखित भन्‍्त्रों में बड़े सुचारु 
ः रूप से किया है -- 


! वि वक्षान्‌ हन्त्यत हन्ति रक्षसों 
विश्व बिभाय भवन मद्दावधात्‌ । 
उतानांगा ईषते वृष्ण्यांवतों 
यत्पुजन्य: स्तनय॒न्‌ हन्ति दुष्कृतः ॥ (क) 
ह रथीव कशयाइद्वा अभिक्षिपन 
नावदतान्‌ कृणुते वष्यारेअद्द । 
द्रात्‌ सिंदस्य स्त॒नथा उदीर॑ते 
यत्पर्जन्यः कणते १ वष्ये न: ॥ (ख) 
प्र वाता वान्ति पतर्यन्ति विद्युत 

| 


उदोषधाजिहते पिन्च॑ते स्व: । 


[ 
इरा विद्व॑स्मे भवनाय जायते 


ध्थ 
यत्पजन्यः प्रथिरवी रेतसावंति ॥ (ग) 


| 
अभि ऋन्‍द स्तनय गर्भमा था 


९५ 


उदन्वता  पररि दीया रखेंन । 

(क) पर्जन्य देव ब्रक्षों को हिलाकर घराशायी कर देता है; चह दानवगण 
का विध्वंस करता है । सारा विश्व उक्षके भय से कॉँपता है। उस शक्ति- 
शाली देव से तो निर्दोष व्यक्ति भी दूर भागता है, कारण चह कदाचारी 
व्यक्तियों का विनाशक है । ( कर, ५-८३-२ ) 

(ख) पर्जन्य सारथि की भाँति घोड़ों पर चाबुक मारता है । बह बृष्टि-दूतों को 
तेज़ी से भगाता है। दूर से ही उसका सिंहनाद सुनाई पड़ता है जब वह 
ग़गन-मण्डल को जलघरों से व्याप्त कर देता है । ( ऋ, ४-८३-३ ) 

(ग) आँधी बहने लगती है, बिजली तड्पने रूगती है, वनस्पर्तियों में से 
अड्भर फूटने छगते हैं और ज्योतिश्रक्र की सश्वारभूमि, व्योगतरू 
जला हो जाती है जब पर्जन्य देव प्रृथ्वी में बीज का रुफुरणश करनें 
उदत होते दहें। ( ऋ, ५-८३-४ ) 

60, 
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इति सु कर्ष विषिंतं न्यञ्थं 
समा भव॑न्तूद्वतों निपादा। ॥ (घ) 

आपोदेवता -- ऋग्वेद के चार सूत्रों में आपोदेवता का वर्णन है। उनमें 
कहीं मातृस्व की, अथवा मुस्ध भार्या की, तो कहीं देवत्व की भावना प्रकट की 
है) वे यज्ञ मे उपस्थित होती हैँ तथा वरप्रदान करती हैं | सातृभाव की दृष्टि 
से वे विद्यद्रप अभ्नि की जनयितन्री हैं ओर उनके पुत्र 'अपां नपात! कहलाते हैं । 
ये दिव्य आप! कालछुष्य का अपहरण करती हैं तथा इनकी स्तुति ध्मलोप, हिंसा, 
मिथ्याभापण, अभिशाप तथा अन्य पापों से विम्लुक्त होने के लिये की गई है । 
ये रोग की चिकित्सा करती हैं, चिरायु बनाती हैं तथा अमरस्व प्रदान करती 
हैं। परम रसमणीय युवतियों के नाते भार्याख्प में इन देवताओं के साथ नव- 
युवा सोम विहार करता है, वह इनके पास कामुक के रूप में उपस्थित 
होता है और थे रमणीय देवियाँ युवक के सौन्दर्य पर मझुग्ध हो चशीभूत 
होती हैं | 

नदी देवता -- ऋग्वेद में कई नदियों पर चेतनघधम का आरोप कर 
देवत्व की कबपना की है। एक सूक्त' से सिन्‍्धु नदी का वर्णन है और 
अन्यत्र एक सूक्त' में विषाशा और शुतुत्रु उसकी भगिनियों के रूप में संस्तुत 
हैं। देवतात्मा नदियों में सरस्वती को सर्वोत्कृष्ट स्थान दिया है। उसे 
सम्बोधित कर तीन अखण्ड सूक्तों की रचना ऋग्वेद में मिलती है, साथ ही 
साथ प्रकीर्ण रूप में तो अनेक मन्त्र सरस्वतीपरक उपलऊष्ध होते हंँ । अन्य 
नदियों की अपेक्षा सरस्वती पर सर्वाधिक चेतनघर्म आरोपित हैं । 
तथापि कहना होगा कि ऋग्वेद के ऋषि .पूरी तरह सरस्वती के नदीभाव 
को भूले नहीं हैं। उसका स्थान माताओं में, . नदियों में तथा देवियों में कहीं 
उच्च है। उसका जक्तय्य वक्तःस्थल सकक श्रेय: का निधान है। उसकी 
कृपा से समृद्धि, पुष्टि और तुष्टि तथा सन्‍्तति का छाभ होता है। एक ऋषि 


््ी;?ीथःय£थ?िन न 


(घ) गाजो और गरजों | श्रौर ओजस्वी बीज का घारण करो । जलथारी रथ 
को लेकर इमारे चारों ओर उड़ते रहो | पानी की मशक कां मुँह खोल 
कर नीचे की ओर भूतल पर भ्रुका दो ताकि कुएं, तालाब और समतलऊ 
भूमि सब इकसार हो जॉय । ( ऋु. ५-८३-७ ) 

१, ऋु. मण्डल १० सूक्त ७५। 

२. ऋ. मण्डल ३ सूक्त ३३ । 
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ने तो 'उससे विरहिित किसी भी स्थरू पर मेरा वास कदापि न हो? यह 
सनःकासना प्रकट की है। सरस्वती को अन्तरिक्ष से अथवा पर्व॑ताग्र से 
अवतीर्ण हो यज्ञभूमि में उपस्थित होने का आवाहन भी ऋग्वेद में मिलता 
है। हो सकता है, यही घारणा वेदोत्तर थुग में गन्ना के सर्वप्रथम स्वर्ग 
में होने की और तत्पश्चात्‌ भूछोक में अवतरण की कढ्पना का -आधार हो । 
सरस्वती ऋग्वेद में केवछ देवतात्मा नदी है, परन्तु ब्राह्मण ग्रन्थों से उसका 
स्वरूप वाग्देवी का होकर वेदोत्तर परम्परा में वह बुद्धि एबं वाग्मिता की 
अधिदेवता बन कर ब्ह्मदेव की पत्नी मानी गई है। 

पृथ्वी --- छथु अर्थात विशार रूप को धारण करने वाली प्थिवी की 
महिमा ऋग्वेद में एक छोटे से त्रिमन्त्रात्मक सूक्त द्वारा प्रथित है। यह दिवस्पति 
से कभी भी प्रथक्‌ नहीं बताई गई है । उसे देवी के रूप में सम्बोधित करते 
हुए भी सूक्तकार दिवस्पति को दिव्य पत्नी के रूप में उसके सम्बन्ध को प्रकट 
किये विना रह न सके | प्थ्वी-सूक्त में कहा है --- 

'दह्ाचिद्या वनस्पतीन क्ष्मया दर्धष्योजसा । 
यत्ते अभ्रस्य॑ विद्युतों द्वों वर्षन्ति बुष्टयः ॥?' 

पृथ्वी के विषय में चेतन घर्म के आरोप की मात्रा बहुत ही स्तोक है । 
देवत्व को धारण करती हुई वह सर्वत्र प्रत्यक्ष रूप से ही वर्णित है । 

अग्नि--भूलोक के पार्थिव देवताओं में सबसे प्रधान अप्नि है| बेदिक देव- 
गण में भी इन्द्र के बाद अपस्‍्नि का ही ग्राधान्य है। ऋग्वेद में अपिदेव को 
सम्बोधित छगभग २०० से अधिक सूक्त हैं। इस लोक में समस्त यज्ञिय 
क्रिया-कलाप अश्निदेव के ही द्वारा सम्पाद्यममान होने के कारण अग्निदेव के 
स्वरूप में पुरुषोचित आकार की कहपना करना ऋषियों को अत्यधिक आवश्यक 
प्रतीत होना चाहिये था किन्तु छेटिन भाषा में भ्रचछित 'इ्निश्च! शब्द के 
तुल्यरूप “अभि! शब्द ऋग्वेद में केवल अप्नि का ही बाचक है। इस प्रकार के 
प्रयोग-बाहुल्य के कारण अप्निदेव के स्वरूप की कल्पना में पुरुषाकार का आरोप 
अत्यधिक नहीं हो पाया । जो भी कुछ अभि के अवयव रूप में प्रकल्पित हैं वे 
सब यज्ञिय अभि के सर्वथा अनुरूप हैं। घ्त से प्रज्वलित होने वाले अभ्निदेव 
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१, है प्रथ्वी | स्वयं दृढतया स्थित हो कर वनत्रक्षों को अपनी शक्ति के द्वारा तुम 


धारण करती हो और यह तुम्हारी ही महत्ता है कि तुम्हारे ऊपर बिजली 
चमकाते हुए मेघ मण्डल द्वारा अन्तरिक्ष से ब्रष्टि प्रषात होता है.। (ऋ, ४-८४) 
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का घृतपृष्ठ, घृतमुख, घृतकेश आदि संज्ञा से निर्देश किया है। ज्वाछा ही उनके 
केश हैं, और धूम्र ही श्मश्रु है । अभिदेव के मुख देदीप्यमान, हैं जिसमें कठोर 
परन्तु श॒ुअ्र सुवर्ण जैसे अथवा चमकीले इस्पात की तरह दाँत शोभमान हैं । 
अश्विदेव के मुख में एक जिह्ना की--कहीं-कहीं अनेक जिह्नला की भी--कल्पना 
की गई है। अपिदेव की तुलना कहीं भश्व से की है तो कहीं उन्हें अश्वरूप “ही 
बताया है। वह देवताओं के समीप हवि को छे जाते हुए यज्ञरथ में जोड़ 
हुए अश्व ही समझे जाते हैं। सहसा अन्तरित्त में उड़ कर बड़ी तीब्र गति से 
वह देवताओं के समीप जा पहुँचते हैं, अत एवं कहीं-कहीं अभि की तुछूना 
गरुड़ से भी की गई है । अभिदेव दावानल के रूप में अपने तीचण दॉतों से 
बन को खा जाने वाले भी कहे गये हैं। अप्लनि की ज्योति उचादेवी की अथवा 
सूर्य की आभा के सदश अथवा विद्यत्‌ की अनुकारिणी बताई गई है । यह एक 
विशेष वात है कि इतने देदीप्यमान देव के चरण-चिह्ठ अथवा परिधि सदा 
श्यामबण ही वर्णित हैं। अप्लनि के घोड़े भी श्यामवर्ण की ही रेखा को अज्ञित 
करते हैं। सदागति पवन से ग्रेरित हो अग्निदेव वन सें सल्जार करते हैं। वन 
में व्याप्त हो अभ्निदेव भूमि का झुण्डन करते हुए नापित की भाँति केश-बवपन 
करते हुए कहे गये हैं । अभ्विदेव की ज्वाकाएँ समुद्र की लहरों के समान निनाद्‌ 
करती हैं। वनों में फेल कर ब्ृक्षों को जछाते हुए अभ्निदेव वृषभ की भाँति 
नद॑न करते हैं। तृण-काष्ठ को भस्म करते हुए अश्विदेव के व्योभव्यापी स्फुलिज्ञों 
के रघ से आकुछ हो पशु-पक्षी भाग उठते हैं। मानों अपनी विजय पताका को 
फहराते हुए ही अभिदेव समस्त गगन मण्डरू को धूम से आबूत कर देते हैं, 
इसी हेतु उन्हें “धूमकेतु” भी कहते हैं। इसी आधार को छेकर कहा जाता है 
कि अभ्विदेव वायु से प्रेरित धूत्र क्थवा अरुण रंग के अश्वों से वाहित रथ में 
सम्नार करते रद्दते हैं। यज्ञरूप सारथि को छेकर अश्वरथ पर आरूढ हो 
अभिदेव यज्ञ में भाग लेने के हेतु देवताओं को आमन्त्रित करने के लिये स्वर्ग 
पहुँचते हैं । 


ऋग्वेद के ऋषियों ने अपम्िदेव के अनेक जन्म, नाना रूप और विविध 
स्थानों की कल्पना की है। उनका कथन है कि दो काष्ठखण्ड के परस्पर 
घपंण से अपि की प्रतिदिन उत्पत्ति होती रहती है। नवजात शिशु की भाँति 
अभि को जन्म देने वाले वे दो अरणिकाष्ट उनके माता-पिता हैं | शुष्क काष्ठ से 
सजीव अप्नि-देवता की उत्पत्ति होती है । यह ऐसा शिशु हैँ जो उत्पन्न होते ही 
अपने जनक-जननी का संहार कर देता है। उसका प्रसव दस कुसारियों द्वारा 
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होता है जो वास्तव में दस अह्लुलियाँ हैं। उन्हीं के द्वारा अभि अ्ज्वर्तित की 
जाती है। अप्नि को बछ का पुत्र ( सहसस्पुत्र ) माना है; कारण, ज्वाला को 
प्रज्वद्ठित करने में बछ ही अरणि का मन्धन कर अप्लि को प्रकट करता है। 
प्रतिदिन प्रातः अप्नि के अज्वछित किये जाने से कहा जाता है कि अभ्निदेव 
सुबह जगते हैं ओर उन्तका नाम 'उषबंध! है। इसी कारण अप्नि को देवताओं में 
कनिष्ठ माना जाता है। कहीं-कहीं अप्ि को सबसे श्रेष्ठ भी बताया है क्योंकि 
उनके द्वारा स्वप्रथम यज्ञ की प्रसूति हुई है। यों ऋग्वेद के एक ही सूक्त में 
अप्नि को श्रेष्ठ एवं कनिष्ठ ऐसे दो विरोधी विशेषणों से विशिष्ट बताया है। 


अप्नि आकाश के जल से असूत होता है यह भी कहा है। वहुधा कहा 
जाता है कि स्वर्ग से अभि को छाया गया। प्रथ्वी पर उत्पन्न, वायु से 
प्रसूत, तथा आकाश में वर्तमान होने के नाते बहुधा अप्लि त्रिरूप माना जाता 
है। देवताओों ने उसे तीन रूप दिये, उनकी तीन योनियाँ हैं और तीन ही 
घर हैं। सर्वप्रथम अप्ि का जन्म आकाश में हुआ, दूसरी बार हमारे छिए 
भूतछ पर, और तीसरी बार जछ में हुआ । प्रारम्भ में भारतीय त्िमूर्ति का वह्द 
सुख्य आधार है जिसका आश्रय के वेदिक युग का बहुत कुछ रहस्यवाद 
प्रचलित हुआ । सम्भवतः यह तीन छोकों में विभाजित 'सबिता, मरुत्‌ और 
अभ्नि! ऋग्वेदीय त्रिमूर्ति का ही पूर्वरूप नहीं; अपितु सूर्थ, इन्द्र, और 
अस्लिि नामक त्रिमूर्ति का भी, जो वास्तव में ऋग्वेद में वर्णित न होते हुए भी 
प्राचीन है । सम्भवतः यही तिमूर्ति की कढपना ऐतिहासिक परम्परा में आगे 
चक्कर बह्मया, विष्णु और शिव रूप हिन्दू त्रिमूर्ति की जननी हो । अप्नमि की 
इस त्रिमूलि ने ही शायद यह सुझाया हो क्रि यज्ञिय अभि के तीन भाग 
कल्पित किए जाँय जो पौरोहित्य सम्प्रदाय का एक मुख्य थड्ग है। 


भोतिक अप्नि की बहुरूपता के कारण अप के अनेक जन्म कढ्पित किए गये 
हैं। कारण, वह प्रत्येक कुल और घर में निवास करता है और अनेक स्थानों पर 
प्रज्ज्वकित किये जाने पर भी यह एक ही है। कई जगह विकीर्ण हो जाने पर भी 
चह एक है और एक ही प्रकाशक है | इतर अभ्रियाँ उससे उसी तरह सम्बद्ध हैं 
जैसे एक बृक्ष से अनेक शाखाएँ सम्बद्ध होती हैं। बह अनेक देवी रूप धारण 
करता है और उसके नाम भी कई हैं। परन्तु उसमें सकक देवता उसी तरह 
ओत-प्रोत हैं जसे रथ की नेमि में अनेक आर । यहाँ हम इस तत्त्व को पाते हैं 
कि अप्लनि के विविध रूपों की उक्त कल्पना ने बहुदेववाद में व्याप्त एकेश्वर- 
बाद की भावना को प्रसूत किया है । 


<द्‌ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


अग्नि अमर है, पर झवत्युकोक में उसने अपना वास स्वीकार किया है। 
गृहस्थों के घर उसका रूप अतिथि का माना जाता है। वही एक देवता है 
जिसे मृहपति कह कर सम्बोधित किया है । 

यज्मिय बलि को अश्विदेव ले जाते हैं अत एव उन्हें दूत की संज्ञा भी दी 
गई है जो भू एवं स्वर्ग और पुरोहित के मध्य यातायात करते रहते हैं। 
वास्तव में, वह स्वयं ही बड़े पुरोहित हैं, ठीक उसी तरह, जेसे इन्द्र एक 
बीर भट है । 
.. इसके अतिरिक्त अग्निदेव यजमान के बड़ा कल्याणकारी हैं। वह आहुति 
देने वाले यजमान की ओर सहस्र नयन से दृष्टिपात करते हैं ओर उसके 
शत्रुओं को सूखी समिधा की तरह भस्म कर देते हैं। अपकारी पर तो 
वह ऐसे टूट पड़ते हैं जैसे बृक्त पर बिजली टूटती है। समस्त मंगल अग्नि 
से ही प्राप्त होते हैं जेसे शाखाएँ बक्त से फूटती हैं। समस्त निधि उसी 
में संग्रहीत है और वही छूच्मी का ह्वार खोलते हैं। वही आकाश से पज॑न्य 
की वर्षा करते हैं, मरुस्थल के लिए तो वह वसन्त हैं। अग्निदेव जो वरदान 
देते हैं वे मुख्यतः पारिवारिक सुख, सनन्‍्तति ओर रिद्धि-सिद्धि से सम्बन्ध रखते 
हैं जेसे इन्द्र अधिकतर विजय, शक्ति और कीर्ति प्रदान करते हैं । 


अग्निपूजा के सम्प्रदाय में अग्नि का मुख्य कम भूत-प्रेतादि कों भगाना और 
उन्हें भस्म करना तथा विपक्षियों के द्वारा प्रयुक्त मन्त्र-तन्त्र को व्यर्थ करना 
रहा है। पुरातन समय से चक्कर यह भावना ऋग्वेद में भी अवशिष्ट रही, 
अग्नि को वहाँ भी रक्षोहण नाम से सम्बोधित कर उन्हें अपने तेज से राक्षसों 
को भगा देनेवाला बताया है। जो भी हो, अग्नि की यह चेष्टा ओर किसी 
देवता की अपेक्षा विशेषतः वैदिक कर्मकाण्ड सें तथा सूक्तों में भी वर्णित है । 

सोम-- अप्नि-पूजा के अतिरिक्त ऋग्वेद की विधियों में सोम-याग एक 
मुख्य अनुष्ठान है, अत एवं ऋग्वेद में सोमदेव का मुख्य देवताओं में होना 
स्वाभाविक है। ऋग्वेद का पूरा नवाँ मण्डल और यत्र-तन्र कतिपय प्रकीर्ण 
सूक्त सोम के स्तुतिपरक हैं। यों बहुधा उल्लेख के सापदण्ड से निर्णय किया 
जाय तो, वेदिक देवताओं में तीसरा प्रधान पद्‌ सोम को दिया जा सकता है। 
सोमवज्ञी और उसका रस ऋषियों के सामने सदा उपस्थित रहता है 
और उसी के बल सोम के मूर्त रूप का वर्णन है। नवम मण्डल में 
अधिकांश वे मन्त्र हैं जो सोम की उस अवस्था का चर्णन करते हैं जब 
वह पत्थरों पर पीसा जाता है और उसका रस ऊन के छुनने से रकड़ी के 
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पात्रों में बहता है। वह सोम-सुरा देवताओं को फूस के प्याले में अर्पित 
की जाती है। ऋषियों का मतकब तो सोम-रस के निकालने के प्रकारों से 
विशेषकर है. जिसका वर्णन उन्होंने विविध कल्पनाओं के साथ और रहस्य- 
मय रूपकों द्वारा अनग्त रूप में किया है । विवस्वान की पृत्रियों अथवा दक्ष 
की सोदर कुमारियों द्वारा सोम के पविन्रीकरण का वर्णन करते समय ऋषियों 
का आशय दस आँगुलियों से है। सोमवच्ली को चर्म के आस्तरण पर रख 
सिर पर घिसने से उनका तास्पर्य गो-चर्म पर रस को बहाने से है! भेड़ 
के ऊन के छुन्‍ने से छुनकर सोमरस के भाण्ड से गिरने की विधि को ऋषियों 
ने अनेक प्रकार से वर्णित की है। सोम-रस की धारा को बर्नों में वेग से दोड़ती 
हुई महिषी की भाँति बताई है। देवता सोम-भाण्ड पर पक्षियों की भाँति 
जमा होते हुए बताये गये हैं। कपिश देवता सोमपात्रों पर इस तरह आकर 
बैठता है जैसे वृक्ष पर पक्षी । पातन्न में सोम-रस के साथ पानी मिलाया जाता 
है। इसकी तुलना अपने झुण्ड में वेग से घुसते हुए, ज़ोर से ध्वनि करते 
हुए वृषभ से की है। सोम-सास के गायकों द्वारा प्रेरित वह सोम रस 
जछरू का परिधान पहने भाण्ड से नृत्य करता हैे। उस दारुमय पात्र से 
क्रीडा करता हुआ वह सोम-रस दस कुमारियों के द्वारा शुद्ध किया जाता 
है। बह “आप' का पुत्र है जो उसकी जननी है। जब पुरोहित सोम 
को दूध से मिश्रित करता है तब उसे गो-परिधान से परिहित बताया है। 

पात्रों में बहते हुए सोमरस की ध्वनि का वर्णन बहुत अत्युक्तिपूर्ण है। 
एक ऋषि कहता है कि सोम का मधुर बिन्दु छुन्‍्ने पर टपकता हुआ योद्धाओं 
जेसा निनाद करता है । सर्वन्न इस ध्वनि का वर्णन कहीं गर्जन के रूप में, कहीं 
रम्भाने के रूप में, तो कहीं बिजली के कड़कने के रूप में किया है। ऐसे 
प्रसज्ञों में, आयः सोम की तुछूना वृषभ से की है। दम्धमिश्रित अथवा 
शुद्ध जरू घेनु-रूप कहा गया है । ु 

सोमरस का रह् पीछा होता है। अत एवं ऋषियों ने सोम का शारीरिक 
गुण ओज बताया है। सोम के तेज सें किरण निकलती है और वे प्रायः 
सूय बिम्ब में समा जाती हैं । 

सोमपान आनन्द॒दायक एवं उत्तेजक होता है। अत एवं उसे अमरत्व प्रदान 
करने वाला देवी पेय बताया है; उसे अस्त भी कहा है जो औक स्ज्रोसिया 
का समकक्ष है। सोम वह सुरा है जिसने देवताओं को असर बनाया। 
सोम यजमान को अक्षयय छोक में पहुँचा देता है जहाँ निरन्तर प्रकाश और 
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तेज है और उसे यमलोक में भी अमर बना देता है । अत एवं यह स्वाभाविक 
ही है कि सोम में ओषधि के गुण पाये जाते हों । वह आतुश के छिए औपधि 
है। सोम-देव हर रोग को दूर करता है, अच्धे को दृष्टि देता हे और 
पंगु को गति । 


सोम-रस के पान से स्वर तीच्र हो जाता है मानों वह केवट की तरह किसी 
ज्ैया को ही प्रेरित कर रहा हो। सोम-पान से विचार-शक्ति उद्दीपित होती 
है। उसके याज़क घोषणा करते हैं “हमने सोम पान किया है, हम अमर 
हो गये, हम दिव्य ज्योति में मिल गये ओर हमने देव का साक्षात्कार किया 
है? । सोम का उत्तेजक गुण विशेषकर इन्द्र के वर्णन में पाया जाता है; कारण, 
यही सोम इन्द्र को दानवों के विरुद्ध युद्ध करने की रफूर्ति और बक प्रदान 
करता है । 


सबसे अधिक गुणकारी छता होने के कारण सोम को वनस्पति भी कहा 
है। सोमछता का निवासस्थान पर्वत-श्रेणी है। यह बात अवेस्ता में होमा 
के वर्णन से प्रमाणित होती ड़ । घास्तव में इसका स्थान तो स्वर्ग है जहाँ वह 
उत्पन्न होती है। वह प्रथ्वी पर स्वर्ग से ही छाई जाती है यह घारणा स्वर्ग 
से सोम को छाने वाही श्येन-कथा में वर्णित है। सम्भवतः यह कथा 
विद्युत्‌ और उसके साथ ही पर्जन्य वर्षा के सामान्य प्राकृतिक दृश्य का एक 
पौराणिक रूप है। 


ऋणग्वेद के पिछले कुछ सूक्तों सें सोम स्पष्टतः चन्द्र-रूप वर्णित है। अथर्च- 
वेद में सोम कई स्थान पर चन्द्रवाचक हे। यजुवेद में सोम का ऐसा वर्णन 
है जिसमें ज्ीपधियाँ ( नक्षत्र) उसकी पल्नचियाँ बताई गई हैं। चम्द रूप 
सोम की यह कढ्पना व्राह्मण-पग्रन्थों में सर्वत्र हे. जिसके एक पक्त में क्षय का 
कारण यह बताया है कि देवता भौर पितर उसके अम्नत का पान करते हैं । 
एक उपनिपद्‌ सें ऐसी उक्ति हे कि चन्द्र ही राजा सोम है। वह देवताओं का 
पेय है जौर भोज्य भी | अन्ततः बेदोत्तर साहित्य सें सोम चन्द्र का पर्याय ही 
हो गया है। देवता उसका क्षय करते हैं इसलिए बह एक-एक कछा से क्षीण हो 
जाता हैं जब तक सूथ पुनः अपने तेज से उसे परिपूर्ण नहीं कर देता। यह कुछ 
अचानक समन्वय जसा प्रतीत होता हैं। सोम के चन्द्रमा से इस तादात्स्य 
की कढपना का ऋषियों द्वारा सोम के दिध्य स्वरूप जौर तिमिर भेदन की शक्ति 
के थत्युक्तिपूर्ण वर्णन से उद्वम हुआ हैं। ऋग्वेद में कई स्थानों पर ऐसा 
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चर्णन पाया धाता है कि पानी में भिगोने पर सोमवल्ली फूल उठती है और 
उससे बूँद टएपकती हैं अत एवं उसे इन्दु कहा जाता है । 


बह रे किक | 
ऋग्वेद के सूक्त में कहा है कि भाण्ड में रक्खा सोम ऐसा सुभग लगता 
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हैं जेसा जछ सें प्रतिबिम्बित चन्द्र । सोम-सूक्तों में जो रहस्थात्मक रूपक 


हैं उनसे सोम की प्रतिमा का पूर्ण परिचय आघ्त हो जाता है। 


अवेस्ता और बेद्‌ की तुलना करने पर यह स्पष्ट है कि भारतीय-इरानी 
युग में और पौराणिक गाथाओं सें सोस का विशेष स्थान था और इसका 
धार्मिक सम्प्रदाय में भी सहर्व था! ऋग्वेद में और अवेस्ता में कहा 
न के हे : के 
है कि सोम पहाड़ों पर उगता है, उसे पक्षी ले जाते हैं; वह वनस्पति है जो 
कप कप थ् नह ०५] के 
दीर्धायु और अमर बनाती है। दोनों ही ग्रन्थों में कहा है कि उसका 
रस. निचोड़ कर दूध में मिलाया जाता है । उसका जन्मस्थान .स्वर्ग है जहाँ 
से वह प्रथ्वी पर छाथा जाता है। दोनों भ्न्थों में उसका एक घूँट शक्तिशाली 
देवता बना देता है; दोनों जगह दिव्य सोस भौमिक सोम से भिन्न साना 
गया है। दिव्य सोम देवतारूप है और यहाँ का सोम रसझूप है। दोनों 
में साम्य इतना अधिक है कि सोम और होम के नाम भीर गुण तथा 
विशेषण भी इकसार हैं । 


'लावात्मक देवता 

हण्वेदीय युग की विचारधारा का विकास यह प्रमाणित करता है कि 
क्रमशः भारतीय छोग मूर्त की अपेक्षा भावात्मकता की ओर जागे भस्तुत 
हो रहे थे। इस अगति का एक परिणाम यह है कि उन्होंने भाव-रूप 
देवताओं की कल्पना की। थद्यपि ऐसे देवताओं की कल्पना की संख्या 
कम है तथापि ऋग्वेद के दशम-मण्डल में इन्हीं का वर्णन है। कुछ तो सानव 
के आन्‍न्तरिक उदात्त भावों को ही देवता का रूप दे दिया है । उदाहरणार्थ, एक 
छोटे से सूक्त में श्रद्वा का और दो सूक्तों में मन्‍्यु ( रोप, अमप ) का वर्णन है। 
इतर वेदों में यह प्रगति विशेष पाई जाती है! अथरव्व वेद में काम को देवता 
माना है, वह अपने बाणों से हृदयों को बविछू करता है। वस्तुतः छीोकिक 
साहित्य में सुपरिचित कुसुमशर रतीश का वह पूर्व रूप है। कठृत्व शक्ति 
का अतिनिधित्व करते हुए अनेक भावशधान देवता हैं जैसे धाता और प्रजा- 
पति। साज्ञात्‌ रूप से ये भाव-रूप नहीं, परन्तु पूर्ववर्णित देवताओं की 
किसी ,चेश-विशेष को बतछाने वाले गुणमात्र हैं जिन्होंने क्रमशः स्वतन्त्र 
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सत्ता धारण कर ली है। उदाहरणार्थ, अजापति मूछतः सविता और सूर्य 
देवताओं का नामान्तर था; परन्तु ऋग्वेद के अन्तिम मण्डक के अन्तिम 
मन्त्र में विश्व सर्जन का भार छिए हुए अजापति प्रथक्‌ देवता के रूप में 
उपस्थित होते हैं । यह जथर्वबेद में, बहुधा बाजसनेयी संहिता में, और 
अधिक नियमित रूपसे ब्राह्मण-ग्रस्थों में, देवताओं के पिताके रूप में एक झुख्य 
देवता मान छिये गये हैं । सूत्रों में प्रजापति और वेदोत्तर युग के बह्या एक- 
रूप माने गये हैं । 

दशम मण्डर के एक सूक्त में हमें एक ऐसा रोचक निदर्शन मिलता है 
जिससे पता चलता है कि भावस्वरूप देवताओं की मान्यता क्‍्योंकर हुई । एक 
मन्त्र है ।-- 

येन द्योरुआ प्रथिवी च इह्ला येन स्वः स्तमितं येन नाकः । 
यो अन्तरिक्षे रज॑ंसों विमानः कस्मे देवाय हृथिषा विधम ॥ 

चौथी पंक्ति आगे आने वाले नौ मन्त्रों का ध्रुवषद है जिसमें प्रजापति 
को अज्ञात मानकर अश्नवाची सर्बनाम “कः” के द्वारा उन्हें संकेतित किया है । 
वैदिक साहित्य का यह 'क? आगे चलकर न केवछ सृश्किर्ता प्रजापति का 
पर्याय हो गया अपितु वह प्रजापति का एक स्वतन्न्न नाम ही बन गया हे। 

क्षहस्पति --- ऋग्वेद के सबसे प्राचीन तथा पिछुले अंशों में एक और 
भावस्वरूप देवता पाये जाते हैं जिनका नाम है बृहसुपति अर्थात्‌ प्राथनाओं के 
स्वामी । रोट तथा अन्य असिद्ध वेदिक विद्वानों ने बृहस्पति को साज्ञात्‌ भक्ति 
का मूर्त रूप माना है। परन्तु प्रस्तुत छेखक की सम्मति में वह अभिदेव की 
यज्ञिय क्रियाओं का पारस्परिक रूप से देवीकरण है । कारण, बृहस्पति और 
अप्नि में पर्याप्त सौसाव्श्य है। बृहस्पति का सुख्य कार्य पौराहित्य है। अधि 
की भाँति इन्द्र के उपाख्यान में बृहस्पति का भी समावेश हुआ और उन्होंनि 
वहाँ एक स्थायी पद पा लिया । अनेकधा यह वर्णन मिलता है कि बृहस्पति 
ने बलासुर को जीतकर गो-गहण किया । यज्ञ में ब्रह्मा नामक एक ऋत्विज 
होता है। बृहस्पति इस कार्य को करते हैं। इस रूप में उत्तरकाछिक हिन्दू 
त्रिमूर्ति के मुख्य देवता ब्रह्मा के वह पूर्वरूप हैं। वेदोत्तर पुराणों में बृहस्पति 
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१, जिसके द्वारा यह विशाल गगन एवं ऐसी दृढ़ प्रृथ्ची, यह ज्योति तथा रुवगे 
लोक असारित है और जो अन्तरिक्ष में अनेक योजन विस्तीण यात्रा सनन्‍्तत 
करता है ऐसा वह देवता कौन है जिसकी अचेना हम यश्ञ- द्वारा करें। 
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ऋषि के रूप में वर्तमान है। वह सुरगुरु कहलाते हैं और बृहस्पति नामक 
ग्रह के अधिष्ठाता माने जाते हैं । 

अदिति -- इसी तरह एक भावात्मक कल्पना देवी अदिति की है। यह 
कल्पना एक निराछी ही है। यद्यपि इनके नाम पर कोई स्वतन्त्र सूक्त नहीं 
पाया जाता, तथापि इनका स्फुट उल्लेख अनेक स्थान पर हुआ है। अदिति के 
केवल दो ही मुख्य स्वरूप हैं: एक, वह रूप जिसमें देवताओं के एक छोटे से 
बर्ग की वह माता है जो आदित्य कहलाते हैं और जिनमें वरुण म्लुख्य हैं; दूसरा, 
वह रूप जिसमें अदिति अपने पुत्र धरुण की तरह मानव को शारीरिक कष्ट एवं 
ताप के बन्धन से सुक्त करा देने की शक्ति से सम्पन्न है। यह दूसरा गुण ही उनके 
नाम को चरितार्थ करता है। कारण, अदिति शब्द का अर्थ है “बन्धन-मोचक” 
या 'स्वतन्त्रता!। ऋग्वेद के कुछ मन्त्रों में अदिति का अमूत रूप भी वर्णित 
है। एक ऋषि अदिति से सुरक्षित एवं असीम वरदान माँगता है। अदिति की 
भावात्मकता का उऊद्नम इस तरह हुआ मालूम होता है--“अदिति-पुत्र”-यह 
संज्ञा कई बार आदित्यों को दी गयी है । सम्भवतः इस शब्द का सर्वप्रथम 
प्रयोग “मुक्ति के पुत्र” इस अथ में हुआ होगा। ऋग्वेद की भाषा में इस 
प्रकार तोड़-मोड़ बहुधा पाया जाता है। इस प्रकरण में प्रयुक्त 'अदिति'- 
यह ख््रीलिज्लै पद क्रमशः किसी देवमूति का बोधक बन गया। संस्कृत भाषा 
में इस अकार के अमूत को मसूर्त रूप देने का प्रकार बहुत कुछ प्रचलित 
है। यों अदिति, जिसका उद्धम भारतीय देवी के रूप में है, ऐतिहासिक 
क्रम सें अपने कुछ पुत्रों से अवश्य कनिष्ठ है जो प्राग्भारतीय युग में 
प्रचलित थे । 


देवियाँ -- वेदिक सम्प्रदाय में देवियों को बहुत कुछ गौण स्थान दिया 
गया है। जगत्‌ के शासन में वह बहुत कम भाग छेती हैं। एक ही देवी उपस्‌ है 
जो महरव की कही जा सकती है। गौरव का दूसरा स्थान सरस्वती को प्राप्त 
है जो अप्रधान देवताओं के मध्य रक्खी गयी हैं | पृथ्वी को छोड़कर बहुत कम 
ऐसी देवियाँ हैं जिनपर एक सारा सूक्त कहा गया हो । उनसें से एक रात्रि है। 
अपनी बहिन उषस्‌ के साथ-साथ उसका वर्णन दो: की पुत्री के रूप में किया 
गया है। रात्रि के स्वरूप की कहपना सें वह एकद्म तमस्विनी नहीं है; 
परन्तु तारकित उज्ज्वल रात्रि रूप है। इन युगऊ देवियों की तुलना करते 
हुए ऋषि ने कहा है “ एक ताराओं से सुशोभित है तो दूसरी सूथे की जाभा 
से ”। रात्रि-सूक्त के निम्नलिखित मन्त्र उल्लेखनीय हैं! -- 


०२ संसक्रत साहित्य का इतिहास 


वर हर ] 
ओवेधा अमर्त्यानिवातों देव्युश्द्गवतः । 
8 हक कप | 
ज्योतिषा वाधते तमः ॥ २ ॥ 
किंग +] ० हि | क 
निरु स्वसारमस्कृतोपलस  देवब्यायताी । 


।५॥। 
यावया चुक्य॑ ३ लुक यवयथ स्तनसूरय । 
अथा नः ख़तरां भव ॥ ६ ॥ 





१, रात्रि होने पर, $वी अनेक रुथानों पर अपनी आँखों के द्वारा चमकती हैं: 
सर्व प्रकार से अतिमती उस देवी ने अपने आप को सुशोभित किया है । 
ध ( ऋ, १०-१२७-१ ) 

२. बह अमर देवी चारों ओर दुर-दूर घाटियों एवं ऊँचे स्थानों पर छा जाती है: 
चह प्रकाश को अन्धकार से घेर लेती है । ( ऋ. १०-१२७-२ ) 

३. और अब रात्रि देवी के प्रकट होते ही उप्तने अपनी बहिन उषा को हटा 
दिया है + दूर तक अन्धकार व्याप्त हो गया है । ( क्र. १०-१२७-३ ) 

४, इस प्रकार यह देवी आज हमारे निकट आयी है; जिसके आते ही हम 
अपने घर ठीक वेसे ही चले जाते हें जिस प्रकार पक्षी पेड़ पर अपने घोंसले 
में घुस जाते हैं । ( ऋ. १०-१२७-४ ) 

५. प्रामीण विश्वास करने के लिये गये हैं ओर पशु भी अपने पर से, तथा 
पक्षी अपने पंखों से विश्राम करने लगे हें: क्षुध्ित श्येन पक्षी भी रुवरय॑ 
शान्त है। ( क्र, १०-१९७-५ ) : 

&. रात्रि देबि | नर एवं मादा भेड़िया से तथा तस्कर से हमारी रक्षा क्रो: और 
हमें अन्धकार से सुरक्षित ले जाओ । -( क्र. १०-१२७-६ ) 


हल 
हक अरे घ५ जी 


ऋग्वेद संद्विता ९.३ 


देवताओं की पत्नीरूप देवियों का और' भी गौण स्थान है। उनकी कोई 
स्वतन्त्र सत्ता स्वीकृत नहीं है। नामोच्नलेख के सिवा उनके सम्बन्ध में और तो 
कुछ वर्णन प्रायः नहीं मिक्तता । उनके नाम भी केवल अपने पतियों के संज्ञा- 
पद में सत्रीप्रव्यय लगाकर बने हैं । 

युगल देवता -- वैदिक उपाख्यानों की एक विशेषता है .कि उनमें 
कुछ युग्म देवताओं की भी स्तुति है जिनके नाम इवन्द-समासान्‍्त हैं। पूरे-पूरे 
सूक्त में छगभग छः युगल देवताओं का वर्णन मिलता है। सबसे अधिक 
संख्या में मित्रावरुण के नाम पर सूक्त हैं, परन्तु उनसे भी अधिक बार 
उल्लेख द्यावापरथ्वी का है। इसमें सन्देह नहीं कि द्यावाप्॒थ्वी की युग्म देवता 
ने ही इतर युगल देवताओं की कढपना को असूत किया । इसका कारण यह 
है कि द्यावाषथ्वी के युग्स की कल्पना अतिप्राचीन है। भारोपीय युग में 
भी हम इसे पाते हैं और यह आख्यायिका इतनी सहज और प्राकृतिक है 
कि इनके दाम्पत्य-भाव ने आगेतिहासिक मानव-समाज में सर्वत्र प्रसार पाया | 


सामूहद्दिक देवता -- युगल देवताओं के अतिरिक्त कुछ सामूहिक देवताओं 
का भी वर्ग पाया जाता है जो किसी न किसी देवताविशेष के सदा सहचर 
हैं। इस वर्ग के मुख्य देवता मरुत है जो सदा इन्द्र के साथ युद्ध के समय 
रहते हैं। उसी तरह रुद्रों का भी एक मण्डल है. जो अपने पिता रुद्र के साथ 
समय-समय पर रहते हैं। आदित्यों का छोटा सा समूह सबंदा अपनी माता 
अदिति के साथ रहता है। इनमें मुख्य देवता चरुण है। ऋग्वेद के दो 
सन्दर्भों में आदित्यों की संख्या सात था आठ बताई है। परन्तु ब्राह्मण-पग्रन्थों में 
नियमित रूप से वे १२ माने गये हैं। सामूहिक रूप से इनकी स्तुति ऋग्वेद के 
आठ-दूस सूक्तों में पाई जाती है। एक सूक्त की निम्नलिखित पंक्तियाँ उद्छत हैं 
जिसमें विशेषकर रक्षा के लिए उनसे सहायता माँगी गयी है । 


| 
पक्षावयों वथोपरि व्यस्मे शाम यच्छत ॥ १ ॥ 
का 0० अआक ँ रे 
परें णो चृणजन्नघा दुगगार्णि रथ्यों यथा ॥ २ ॥ 





१, जिस प्रकार पक्षी अपने छार्येदार पंख फेलाता है उसी अकार आप भी 
हमारी रक्षा करें । ( ऋ. <-४७-२ ) 

२. जिस प्रकार सारथि खतराब सडक से बच कर' निकल जाते हें उसी प्रकार कष्ट 
दमा रे पास से |नकल जॉँग । ( क्र. ८-४७-५.) 


९७ संस्कृत साहित्य का इतिहाल 


यपष्म दचा आपष्मारस युध्यन्त इच चमसु ] ३ ॥। 

आदित्या अवहि ख्यताधिकूला देव स्पश। । 

सतीर्थमवेतों यथानुनेषथा सगमनेंह ॥ ४ ॥। 

बखु -- पूर्वोक्त देवताओं से न्‍्यूनतर महत्व का एक और तीसरा देवसमूह 

वसु का है जिन्हें प्रायः ऋग्वेद में इन्द्र के साथ और इतर वेदों में अप्नि के 
नेतृत्व में उपस्थित बताया है। उनके स्वरूप का स्पष्ट वणन नहीं है। बेद सें 
न उनके व्यक्तिगत नाम ही दिये हैं और न निश्चित संख्या । ब्राह्मण-प्न्थों में 
उनकी संख्या आठ है। 


विश्वेदेव --- भन्तिम एक और वर्ग है विश्वदेवों का, जिनकी स्तुति सें 


छगभग सांठ सूक्त सम्बोधित किए गये हैं। यह' एक कल्पित देवताओं का 


वर्ग है जिनके आह्वान से समस्त हिन्दू देवता उपस्थित हो जाते हैं और स्चे- 
देव के अति अर्पित बलि अहण कर छेते है। यह एक विचित्र सी बात है कि 
कहीं-कहीं विश्वेदेध की कल्पना बहुत संकीर्ण रूप में पाई जाती है और उन्हें 
वसु तथा आदिरत्यों के समकोटि समझा गया है। 


वेवतात्मा -- उच्चकोटि के देवताओं के अतिरिक्त ऋग्वेद में कई ऐसे 
कल्पित रूप भी हैं जिनका देवत्व पूर्ण रूप से अथवा प्रारम्भ से नहीं माना 
गया है। इस कोटि में ऋश्ु हैं। यह तीन देवतात्माओं का वर्ग है। ऋग्वेद में 
इन्हें ग्यारह सूक्त सम्बोधित हैं। निजी विशेषताओं के नाते ये चतुरता और 
हस्तकोशल के छिये विख्यात हैं। उन्होंने अपने अद्भुत कौशल के कारण ही 
देवत्व प्राप्त किया है। वे कछा-कौशल में त्वष्टा के सफछ प्रतियोगी माने 
जाते हैं। उनके पाँच पराक्रम भद्भुत हैं। उन्होंने देवताओं के लिये पानपात्न 
तथा चार चमकीले प्याले बना दिये हैं। सम्भवतः इनका यह अम्ृतपान्र 
चन्द्र रूप होगा और चार प्याले उसकी कलायें हैं। ऐसा भी माना जाता 
है किये चार प्याले चार ऋतुएँ हैं। यह भी कहा जाता है कि ऋभुओं ने 





३. देवताओं | आप में विश्वास रख, हम उन मनुष्यों की तरह हैं जो कि कवच. 


के कारण सुरक्षित होकर लड़ते हैं । ( कर, ८-४७-८ )' 

४. आदित्यों ! हमारी ओर ऐसे देखो जिस प्रकार -गुप्तवर किमारे.से देखते हैं । 
हमें आनन्दकारी मार्ग पर. बसे ही ले जाओ . जिस. .प्रकार . सूत घोड़ों को 
सुगम नदी के छिछले स्थान पर ले- जाते हैं । ( ऋ. 5-४७-११ ) 


ऋग्वेद संहिता ९ 


अपने माला पिता को पुनः यौवन प्रदान किया है। सस्भवतः ये द्यावाषृथ्वी हैं । 
इस अद्भुत कार्य के साथ एक और कथानक संलूगन है। उन्होंने सूर्य के 
घर में ( अगोह्य' ) बारह दिन विश्नाम किया। सूय के घर में ऋभुरओं की 
यह यात्रा सम्भवतः उत्तरायण की ओर संकेत करती ह। ये बारह दिन' 
चान्द्र वर्ष में इसलिए जोड़ दिये गये ह ताकि वह सौर वर्ष के बरावर हो 
जॉाँय। ये बारह दिन दिनमान की अभिवृद्धि से पूवं, सन्धि काल में रखे 
गये हैं। चानद्र वर्ष तीन सौ चौवन दिन का होता है और सौर वर्ष 
तीन सौ छाछुठ दिन का। सारांश यह है कि ऋभु वास्तव में सूमि या 
वायुमण्डल की परियाँ थी। उनकी कका-कोशक ने उनके सम्बन्ध में अनेक 
रोचक कथाएँ प्रचलित की हैं । 


अप्सराएँ --- ऋग्वेद के कुछ प्रकरणों सें कतिपय स्वर्गीय जल-दे वियाँ का 
भी उह्लेख है। ये जछ में घूमती रहती हैं। अत एबं उनका नाम अप्सरा है 
( अप्सु सरन्ति ताः अप्सरसः )। वे गन्धव की अर्धाज्ञिनियाँ समझी जाती 
ह। ऋषियों के शब्दों में थे अप्सराएँ स्वर्ग के उच्चतम स्थान पर अपने प्रियतर्मों 
के साथ विनोद करती रहती हैं। अप्सराओं की संख्या एक से अधिक है । 
परवर्ती वेदों में बताया है कि वे भूसण्डलख पर भी विहार करती रहती 
है। वे विशेषतः वृक्षों पर रहती हैं जो उनकी बाँसुरी ओर कर्ताछ की ध्वनि 
से सज्गीतमय हो जाते हैं। ब्राह्मण-अन्थों में वे सौन्दर्य की अ्तिमाएँ हैं और 
नृत्य, वाद्य तथा गीत में परम निष्णात हैं। वेदोत्तर साहित्य में वे इन्द्र- 
सभा की गणिकाएँ हैं। अप्सराओं के साथ प्रेम, न केवक गन्धव॑ ही 
करते, पर कभी-कभी मानवों का भी उनसे स्नेह हो जाता है । एक अप्सरा 
उर्वशी है। ऋग्वेद के एक अपरिचित से सूक्त में ( १०-९५ ) उदबशी का 
अपने पार्थिव प्रिय पुरूरवा के साथ सम्बाद मिलता है, उसकी उक्ति है +-- 


यह्विरुपारचरं मरत्येष्ववंस राजीः शरदअ्तंस्त्रः ॥ . 
उसका वह भ्रणयी धुनः समागम के लिए प्रार्थना करता है परन्तु उसंकी 


यह याचना अस्वीकृत की जाती है। तथापि व्टोनस के समान वह भी 
अमरत्व का वरदान पाता है। शतपथ ब्राह्मण में इस प्रणय-कथा का वर्णन 








१, अगोह्य अर्थात्‌ जो छिपाये नहीं जा सकते । 
२, मैं एक अन्य ही रूप में मत्येलोक में विचरती रही; मैंने वहोँ' चार शरद 
ऋतुएँ बिताईं और मैं कई रात वहीं रद्दी । ( ऋ. १०-९४-१६ ) 


९८ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


अधिक विशद्‌ एवं सुसम्बद्धू रूप सें मिलता है। उबंशी पुरूरवा से प्रेम करती 
है; परन्तु इस संयोग की अवधि एक अनुबन्ध पर निर्भर है। ईप्यालु गन्धवों 


के द्वारा कपटपूर्वक उस अनुबन्ध का भज्ञ करवाया जाता है, और वह अप्सरा 


तुरन्त ही अपने प्रणयी की दृष्टि से छत हो जाती है। उसके विरह से उन्मत्त 
हो, पुरूरवा उसका अन्वेषण करते वन वन में क्रन्दन करता है और अन्त में वह 
उसे एक पुष्करणी में इतर अप्सराओं के साथ जरूचर पक्षी के रूप में तेरती 
हुई पाता है। उवंशी उसके सामने प्रकट होती है और उसकी भूरि याचना के 
प्रत्युत्तर में एक वर्ष के पश्चात्‌ सकृत्‌ू उससे मिलने का अभिवचन देती है। 
इसी उपाख्यान के आधार पर छौकिक साहित्य में कालिदास द्वारा विक्रमोर्यशी 
की रचना हुईं है। 

गन्धर्वे -- मूलतः गन्धर्व की कल्पना एक ही व्यक्ति के रूप में हुई थी- 
ऐसा ग्रतीत होता है। कारण, ऋग्वेद में प्रायः सर्वत्र 'गन्धर्व' पद का एक- 
वचन में ही प्रथोग मिछता है। अवेस्ता में भी इसी प्रकार 'गन्डरेवाः का 
भी उल्लेख एकवचन सें ही पाया जाता हैं। ऋग्वेद के अनुसार चह 
अप्सरा का प्रेमी है और आकाश मण्डल में सीधा खड़ा रहता है और 
वायु के जगाघ परिसर में निवास करता हैं। वह द्विव्य वनस्पति सोम का 
संरक्षक है; कहीं-कहीं उसका सम्बन्ध जरू से भी बताया है जो अवेस्ता के 
अनुरूप है। परवर्ती वेदों में गन्धवों की एक जाति है और अप्सराओं के साथ 
उनका संसर्ग एक सनन्‍्तत उल्लेख का विषय है। वेदोत्तर काछ में थे दिव्य 
गायक बताये गये हैं । वे सदा पवन-वासी हैं। यह घारणा छौकिक संस्कृत 
में गन्धर्बपुरी” इस पद में श्रतिविम्बित है, जो स्गतृष्णा का वाचक है। 


मनु -- ऋग्वेद में अनेक श्राचीन पुरोहितों और वीरों का उदलेख है जिनमें 
मनु मुख्य है । वे प्रथम यजमान थे और मानव जाति के सुख्य पुरुष। ऋषियों 
ने उन्हें पिता कह कर सम्बोधित किया है और समग्र यजमान मानव कहे 
गये हैं। मानव जाति के इतिहास में मन्नु का, शतपथ-द्राह्मण के अनुसार, 
वही स्थान है जो नोद्दा का है । 


ऋग्वेद में 'अद्धिरसः” नाम का एक ग्राचीन पुरोहितों का वर्ग है जिनका 
उदलेख प्रायः इन्द्र के साथ गो-अहण के उपाख्यान में उपलब्ध होता दे । 
इंसी तरह भ्रृगु भी प्राचीन पुरोद्धितों का एक मण्डछ है जिनके पास भारतीय 
प्रोमोथियस, मातरिश्वा ने स्वर्ग से अन्तहित अभि को छाकर दी। इसका 
मुख्य कार्य पृथ्वी पर यज्ञिय अभि की स्थापना और ग्सार था । 


ै 
|| 
| 
॥)] 
। 
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कग्वेद संहिता ९७ 


निश्चित संख्या में कुछ पूर्वजात पुरोहित हैं जिनका ऋग्वेद में बहुत ही 
कम बार उल्लेख पाया जाता है। ये सप्तर्षि हैं। ब्राह्मणं-अन्थेके अनुसार 
सप्तरषि-सण्डल में सात नचक्षन्न माने जाते हैं। कहा जाता है -- पूर्व ये भालू, 
के रूप में थे। ऋग्वेद के सप्तर्षियों की सात नज्चात्रों के साथ तादाकय की 
कर्पना निश्चय ही संख्यागत समानता के कारण हुई है। कारण, ऋग्वेद में 
ऋच्छ” शब्द भालू और नक्षत्र दोनों का ही वाचक है। 

दैवी पशु-- वेद के उपाख्यानों तथा धार्मिक धारणाओं में पशु-वर्ग 
का भी साग अनतप है। पशुजाति में वे पश्च विशेषतर उल्लेखनीय हैं जो 
देवताओं के रथों का परिवहन करते हैं। सूर्य के साथ तो अश्व का सम्बन्ध 
और भी सविशेष है। वेदिक कर्मकाण्ड में 'चाजी” सू्थ और अप्नि का प्रतीक 
माना गया है। ऋग्वेद के दो सूक्त' अश्व के विषय में वर्णन करते हैं जिससे 
यह पता चलता है कि भारत में ग्राचीनतम युग से अश्वमेध की परम्परा 
प्रचलित थी । 


ऋणग्वेद्‌ में सबसे अधिक महत्त्व गो को दिया है। निःसन्देह इसका कारण 
यह था कि भारतीय जीवन के अतिप्रारम्भिक युग से ही इस प्राणी की 
महत्ता अपनी सर्वोत्कृष्ट उपयोगिता के कारण सिद्ध थी । 


उषः्कार की क्रिर्णं तथा मेघ को गोरूप माना है। प्ृश्नि नामक 
पर्जन्य देवता गोरूप हैं और वह मरुत्‌ नामक देवों की जननी है। 
पचुर वर्षा करने वाले मेघों पर ही भारत की रिद्धि निर्भर थी अत एव 
उन्हें विविध चर्णों की गौओं का पूर्व रूप मानना उचित ही है। 
मेघों को अथव॑बेद में स्वर्ग से सकल कासना को पूर्ण करने बाकी गो कहा 
है। वास्तव में यही धारणा वेदोत्तर काल में प्रचलित कामदुघा की पुरोगामिनी' 
है । ऋग्वेद के ऋषियों ने बहुधा उर्वी को भी गोरूप माना है। इंसका प्रमाण 
है एक सूक्त, जिसमें ऋषि ने गौ को अदिति और देवता के रूप में सम्बोधित 
किया है। इससे श्रोतागण पर यह प्रभाव होता है कि गो अवध्य है। 
ऋग्वेद में गऊ को बारम्बार “अध्विया? कहा है। यह नाम भी उसकी अवध्यता 
ही प्रमाणित करता है। अबेस्ता से भी यही प्रमाणित होता है किगी 
के प्रति पूज्य भाव हिन्द-इरानियन युग में भी प्रचलित था। अथवंबेद में तो 


गोपूजा पूर्णरूप से स्वीकृत हो चुकी थी, और शतपथ ब्राह्मण में गोमांस-भक्तणः 


१. क्र. मण्डल १, सूक्त १६२-१8 ३ । 
7. 


९८ संस्क्रत साहिंत्य का इंतिहास 
के महापातक पर बहुत ही बल दिया है। गौ के श्रति यह प्रीति-भाव न 
केवछ आज तक चका आ रहा है. अपितु कालक्रम से वह अत्यन्त रढ़॒ और 
रूढ़ हो चुका है। भारतीय गदर के समय घृताक्त ( चिकने ) कारतूसों ने जो 
उत्तेजना दी है बह इसी गो-श्रद्धा का परिचायक उदाहरण है। वास्तव में 
मानव और किसी पशु का इतना ऋणी नहीं जितना गौ का। इंस ऋण का 
भारतवर्ष ने भपरिमेय पूज्य भावना के द्वारा पूर्णरूप से अपाकरण किया है 
जो विश्व के कैसी अन्य देश में अविज्ञात है। भारतीय जीवन और बिचार में 
घेनु की इतनी महत्ता है कि प्राचीनतम कार से उसके प्रभाव का पूर्ण विवरण 
दिया जाय तो वह संस्कृति के इतिहास में अवश्य ही एक महत्त्व का 
अध्याय बनेगा । 

नाग-पूजा --- ऋग्वेद के भयावह जन्‍्तुओं में सर्प सबसे प्रथम उल्लेखनीय 
है। ऐसा कहा जाता है कि इन्द्र का शत्रु बलिष्ठ देत्य सर्परूप ही था। परन्तु 
सर्प एक देवता के रूप में भी वर्णित है। इस रूप में सर्प का नाम है अहिब॑ध्न्य, 
जिसका वासस्थान पवन के गम्भीरतम अन्तस्थरू में माना है और सम्भवतः 
चह बृत्र नामक सप के भले रूप का. प्रतीक हो । परवर्ती वेदों ने गन्धर्चे आदि 
के साथ सर्पों का भी उल्लेख देवयोनि के अन्तर्गत किया है। सूक्तों में तो 
उन्हें बलि देने का विधान भी मिलता है। हमें परवर्ती ग्रन्थों में सबसे 
पहले नागों का वर्णन मिलता है जो वास्तव में सर्प थे; परन्तु उनका रूप 
मानव था। वेदोत्तरकारू में नागपूजन समग्र भारतवर्ष में प्रचकित रहा। 
ऋग्वेद में कहीं भी नागपूजा का छक्षण नहीं दीखता, जो भी यह तो आार्येतर 
भारतीयों में सर्वन्न प्रचलित है। अतः इस धारणा के लिए आधार मिलता है 
कि जब जाये जाति नारगों के इस भारत देश में फेली, और उसने पाया 
कि यहाँ के अधिवासियों में यह सम्प्रदाय सर्वत्र प्रचलित है तो उसने भी 
नागपूजा को अपना लिया । 


देवरूप वनस्पति --- कई स्थलों पर वनस्पतियों को भी देवता के रूप में 
सम्बोधित किया है। ऐसा वर्णन विशेषकर वहीं मिरछता है. जहाँ उनकी 
परिगणना, जलाशय, नदी, पव॑त, थीः और पृथ्वी के साथ की है। एक समग्र 
सूक्त' औषधि के स्तुति में कहा है। इस सूक्त में औषधि की स्वास्थ्यप्द्‌ 
विशेषताएँ वर्णित हैं। परवतीं वेदिक प्रन्थों में वनस्पतियों की पूजा भी है 





१. ऋ., म॑. १०-सू, ९७। 
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ऋग्वेद संद्विता दद, 

और इन्हें भी अध्य आदि दिये जाते हैं । वर-यात्रा के समय तो महावृक्षों 
की पूजना विहित है। ऋग्वेद के एक सूक्त* में वन को समष्टि रूंप से 
अरण्यानी? कहकर उसकी महत्ता दिखाई है। इसे वनों की कर्पित देवता 
(आत्मा) माना है। प्रकृति के सुन्दर दृश्यों का बणेन करते हुए वन के भयावह 
इश्य और चीत्कार तथा अन्धकार में निर्जन स्थानों का निम्नलिखित पंक्तियों 
में वर्णन ह्डे “ले 

डत गावईवादन्ति उत वेइमेंच डइयते । 

उतो अरण्यानिः खायं शकटीरिंब सजेति ॥ क ॥ 

गामजझ्ैष आ हयति दावेज्षैषो अपाचधीत्‌ । 

वसन्नरण्यान्यां सायमकुक्षद्तिं मन्‍्यते ॥ ख ॥ 

न वा अंरण्यानिहेन्त्यन्यश्वेन्नाभिगच्छति । 

स्वादो; फर्लस्य जग्ध्वाय यथाकाम नि पद्यते ॥ ग ॥ 

आर्शनगन्धि सुरभि ब॒हन्नामकंषीवलाम्‌ । 

प्रा मृगाणों मातरमरण्यानिर्मशंसिषम्‌ ॥ घ ॥ 
सामान्यतः, वनस्पति और वनदेवियों का कार्य-भाग ऋग्वेद में बहुत ही 
स्वदप है । 





१, ऋ मं. १० -सू. )४९ । 

क. चरती हुई गाथ जैसी ध्वनि सुनाई देती है, निवास स्थान अस्पष्ट से दृष्टिगोचर 
होते हैं और बन-देवी अरण्यानी सन्ध्या समय में गाड़ी कीं तरह चरचराहट 
करती है। ( ऋ़. १०-१४६-३ ) 

ख. यदों एक ओर, कोई अपनी गाय को अपने पास बुछा रद्दा है, दूसरी ओर 
निर्जन' जंगल है; जो भी वन में घूमता है वह सोचता है, “ मैंने एक 
चिह्लाहट सुनी । ? ( क्र. १०,१४६-४ ) 

ग. अरण्यानी किसी को भी चोट नहीं पहुँचाती जब तक कोई उसके श्रत्यन्त 
निकट नहीं जाता : जब वह स्वेच्छा से मधुर फल खा लेती है तब बद्द 
विश्राम करती दे । ( ऋ. १०-१४६-५ ) 

घ. मधुर सुगन्धित, औषधि से सरभित, भोजन से परिपूर्ण, यद्यपि खेती से 
रहित, पशुओं की माता, बन-देवी का मैंने अ्शंस्रा से यशोगान किया है । 

( #. १०-१४६-६ ) 
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अतिप्राचीन युग की एक विचित्र घामिक घारणा यह है कि मानव ने 
स्वरचित वस्तुओं को भी उपयोगिता के कारण पृूज्य-भाव प्रदान किया है 
और उनमें देवत्व की कहपना की है | ऐसी वस्तुओं में मुख्यतः यज्चिय उपकरण 
हैं। उदाहरणाथं, तृतीय मण्डल के अष्टम सूक्त में यूप को वनाधिपति कह कर 
सम्बोधित किया है। दृशम मण्डल के तीन सूक्तों में सोम रस को निकालने 
वाले पाषाणों की देवरूप में गणना की है। कुछ मन्त्रों में हल को भी 
देवरूप कहा है। एक समग्र सूक्त में” युद्ध के विविध शस्त्रास्त्र की स्तुति 
है। अथव बेद के एक सूक्त में' पटह का भी गुणगान किया है। 


अखुर -- ऋग्वेद में असुरों का बहुधा वर्णन है। इनकी दो जातियाँ हैं--- 
एक बह, जो गगनवासी देवताओं के विपक्षी हैं । प्राचीन दृष्टि से एक ही देवता 
और एक ही असुर के बीच युद्ध की कल्पना है। क्रमशः यह धारणा देवों और 
दानवों के बीच दो प्रतिपक्षी सेनाओं के मध्य व्यूहरचित युद्ध के रूप में 
परिणत हुईं। ब्राह्मण-प्रन्थों में इस वेमनस्थ का निरन्तर वर्णन है। वायु-मण्डर 
में संचार करने वाले देव-शन्ुओं का सामान्य नाम असुर है। इस शब्द 
की व्युत्पत्ति उल्केखनीय है। ऋग्वेद में तो असुर शब्द प्रधानतः देवों का 
ही नाम है। अवेस्ता में इसका रूप “अहुर” है, जो जरथोरुत मत में सर्वोच्च देव 
हैं। ऋग्वेद के पिछुके भागों में स्वतन्त्र रूप से अयुक्त होने पर यह पद 
दानव का वाचक हुआ। अथवंवेद में तो इस पद्‌ का यही एकमात्र अथ 
है। देववाची यह शब्दु किस तरह जातीय विरोध के कारण दानवार्थक बन 
गया--यह समझाने का एक असफल अयलत् किया गया है। कहा जाता है 
कि वेद-बाह्य जातियों के असुर नामक देवता भारतीय वेदिक विचारों में 
ठीक उसी तरह दानव हुए जेसे वेदिक देवता अवेस्ता में दानव बन 
गये। इस मत के समर्थन में किसी भी परम्परा का साचय या प्रमाण नहीं 
है। इतना ही नहीं, परन्तु ऋग्वेदकालीन भारतीय के लिए असुर सामान्यतः 
देववाचक ही रहा और विशेषकर अपने सर्वोत्कृष्ट देबता वरुण का विशेषण । 
सम्भवतः इस शब्द ने ऋग्वेद में ही, काछक्रमानुसार, अर्थगत परिवत॑न 
सहन किया हो। प्रारम्भ से ही ऋग्वेद में असुर शब्द “गूढ़-शक्ति-सम्पन्न” 
इस अथ में प्रयुक्त होता रहा । इसी आधार पर क्रमशः वह शक्तिशाली अति- 
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ऋम्वेद संहिता १०१ 


पत्तियों के लिए भी प्रयुक्त होने गा । ऋग्वेद के एक सन्दर्भ में) असुर शब्द 
का प्रयोग देव और दानव इन दोनों अर्थ में मिलता है। ऋग्वेदकाल 
के समाप्त होते-होते देवता के अर्थ में इस शब्द का प्रयोग भ्प्रचक्तित सा होने 
लगा । इस गबृत्ति को सम्भवतः प्रतिपक्षी दानवों की शक्ति को बोधित करने 
वाले शब्द्विशेष की छ्यवश्यकता ने और अधिक प्रेरित की । फलतः, 'असुर” 
शब्द में नअर्थक उपसग् को पाकर, सामान्य व्युत्पत्ति के निबंठ आधार पर 
अन्सुर को सुर के अतिद्वन्दी अर्थ में रुढ़ कर, देववाचक एक नये शब्द 'सुर! 
का आविष्कार किया, जिसका सर्वप्रथम अयोग उपनिषदों में मिलता है। 

गगनचारी दानवों का एक और वर्ग है जो मुख्यतः इन्द्र का शत्र है। ये 
पणि नामक दानव हैं । इस शब्द का ठीक मतलब तो क्ृपण है जो विशेषकर 
यज्षिय दक्षिणा से सम्बन्ध रखता है। इसी अर्थ के बल दानव! शब्द का 
चौराणिक अर्थ, साइश्य के आधार पर, रूढ़ हुआ; कारण, वे स्वर्ग की निधि 
को चछुराकर अपने पास रखना चाहते थे। दास अथवा द॒स्यु वास्तव में भारत 
के काले आादि-वासियों का नाम था। गौराइ्ढ विजेता द्वारा आयों के रह्भेद्‌ के 
कारण इन आदि-वासियों के छिये प्रयुक्त दस्यु शब्द दानव के अर्थ में 
प्रचलित हुआ । 

व्यक्तिगत रूप में ऋग्वेद के चृुत्च नामक गगनचारी दानव को ही सबसे 
भयावह बताया है। इसका रूप सर्प जेसा है और इसकी संज्ञा का अथ “ घेरने 
वारा” है। उस जैसा एक और बलि नामक देत्य है जिसका वर्णन बहुधा 
मिलता है। यह उस कह्पित गुफा का मूतत रूप हे जिसमें दिव्य घेनु बन्दीकृत 
थीं। चेदोत्तर साहित्य में ये दोनों भाई इन्द्र के द्वारा निहत हुए। इन्द्र 
के शेष शत्रओं सें बहुधा निर्दिष्ट एक और दानव है जिसका नाम शुष्ण अर्थात्‌ 
सुखाने वाला या सूँ सूँ करने वाऊा है । कहीं-कहीं स्वरगंभासु नामक देत्य का 
निर्देश मिलता है। वह अपने अन्धकार से सूर्य का आस करता है। छौकिक 
साहित्य में वही राहु रूप से वर्णित है जो ग्रहण काल में सूथ और चन्द्रमा 
को असित करता है | 

दानवों की दूसरी जाति भूतों की है, जो शथ्वी पर मानवों को असुर की 
तरह सताते हैं और देवताओं को वायुमण्डर में सन्त्रस्त करते हैं। इस 
जाति का नाम राक्षस है । इनका स्व॒तन्न्न रूप से कहीं उल्लेख नहीं है। इनका 
चर्णन प्रायः उसी सन्दर्भ में मिलता है जहाँ किसी न किसी देवता की स्तुति 


है 
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इनके विनाश के लिए की द्ै। ये राक्षस हर किसी प्राणी का अथवा 
मनुष्य का रूप धारण कर छेते हैं। इनके स्वरूप का वर्णन पूर्णरूप से अधथर्व 
वेद में है। अथर्वबेद में इनका रूप बहुत ही विक्वत है : कोई नीछा, कोई 
पीछा तो कोई हरा। ऋग्वेद के अनुसार थे नरमांस या अश्व के मांस के 
शौक़ीन हैं और सदेव अपनी चछुधा की श्ञान्ति के छिए उन्हीं पर आक्रमण 
करते हैं। ये रात में आक्रमण करते हैं और विशेषकर यज्ञ ध्वंस करने के 
छिए टूट पड़ते हैं। यह धारणा कि राक्षस सदा यज्ञध्वंस के लिये उत्सुक रहते 
हैं वेदोत्तर युग में अत्यन्त श्रचलित है। एक और जाति पिशायों की है 
जिसका वर्णन ऋग्वेद में तो उतना नहीं मिलता जितना इतर वेदों में है। ये 
शव खाते हैं और प्रेतात्माओं से अधिक सम्बन्ध रखते हैं । 

ऋग्वेद के कतिपय सुक्तों में रत्यु और पुनर्जन्म के सरबन्ध में बहुत थोड़ा- 
सा उल्लेख मिलता है। सम्भवतः वेदिक काल के आश्वावादी, कर्मशील भारतीय 
ने परछोक के सम्बन्ध में कहीं इतना विचार प्रस्तुत नहीं किया जितना आगे 
चलकर उनकी सनन्‍्तति ने किया है। जो भी कुछ ज्ञान इस सम्बन्ध में हमें 
ऋग्वेद में मिलता है बह अन्तिम सण्डल के यम-सूक्त में ही है जिसमें इस 
मान्यता को प्रकट किया है कि अप्नि झ्वरीरमात्र का नाश करती है, पर मृत की 
आत्मा तो अमर है। आत्मा शरीर से प्रथक्‌ है। इसका अस्तित्व केवक स॒त्यु 
के पश्चात्‌ ही नहीं, अपितु सुषुप्ति की अवस्था में भी माना है।" ऋग्वेद 
में, अथवा अन्य वेदों में कहीं भी पुनर्जन्म के सिद्धान्त की ओर संकेत नहीं 
मिलता; यद्यपि बौद्ध धर्म के प्रादुर्भाव के पूर्व, ईसापूर्व छुठवीं शताब्दी में यह 
बद्धमूल हो गया था। ऋग्वेद का एकमात्र अंश, जहाँ आत्मा को जल अथवा 
वनस्पतियों की ओर प्रयाण करते हुए बताया है, घुनर्जन्म के सिद्धान्त का 
बीज कहा जा सकता है । 


१, क्र, सं. १०, सू, ५८ 
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अध्याय ५ 
ऋग्वेद में दाद निक तत्त्व 
वेदिक मतानुसार प्रेतात्मा शाश्वत प्रकाशमय दिव्यधाम की ओर प्रस्थान 
करता है। वह उसी मार्ग से जाता है जिससे उसके पूर्वज गये थे । वह 


सर्वोच्च छोक में परेतपति यमराज के साथ आनन्द करते ओऔर देवताओं के 
साथ प्रीतिभोज में सम्मिलित होते हुए पितरों से मिलता है। 


पितृसूक्त में प्रेतात्माओं को सम्बोधित करते हुए कहा है -- 
८(फर्ं- हि व हि जी. जल । | ८0५ पे 
प्रेद्टि प्रेहि परथिमिः पृव्येमियत्रा नः पूव पितर; परेयु! । 
उभा राजांना स्वधया मदन्‍्ता यम पंद्यासि वरुण च देवसू्‌ ॥” 


वहाँ एक विशाल वृक्ष है जिसमें अनेक शाखाएँ हैं। उसकी छाया में 
यमराज देवताओं के साथ सोमपान करते हैं | वहाँ वंशी बजती रहती है और 
गीत सुनाई देते हैं। स्वर्ग का जीवन सब त्रुटियों से मुक्त है, न वहाँ शारीरिक 
दुर्बहता है और न कोई विपत्ति। वहाँ भौतिक आनन्द से परिपूण घुखी 
जीवन है जिसकी कदपना वीरों ने नहीं, अपितु ऋत्विजों ने कक्पित की है । 
स्वर्ग उन वीरों का पुरस्कार है जिन्होंने रण-यज्ञ में आत्म-बलिदान किया है। 
सबसे अधिक सुन्दर वह स्थान, विशेष कर, उनके लिये है जिन्होंने यज्ञ में 
उदारता के साथ दान दिया है। ॒ 

यद्यपि अथर्वंबेद में रत्यु के पश्चात्‌ दण्ड सोगने के स्थान की कहपना 
अवश्य की गई है. तथापि यत्र-तत्र प्राप्त अ्रमाण के आधार पर ऋग्वेद से केवल 
इतना ही अनुमान किया जा सकता है कि नास्तिक जन रूत्यु के पश्चात्‌ पाताछ 
में अन्ध तामिख्र में डाल दिये जाते हैं । इस विषय पर ऋषियों ने इतने स्वरुप 
एवं अस्पष्ट बच्चन कहे हैं कि आाचाय रोट के अनुसार ऋग्वेद की घारणा यह 


थी कि दुष्टों का सवनाश झत्यु के पश्चात्‌ श्रुव था। झत्यु के पश्चात्‌ पापियों को 


१, है मेरे पिता ! अनादिकाल से पूर्चज जिस माग से जाते रहे हैं. उसी 
मांग से आप भी सिधारें और परछोक में अरत पान करते हुए 
देवताओं के मध्य अमोद करते हुए यमराज एवं बदुणदेव से जाकर 
मिल्लें। ( ऋ० १०-१४-७ ) 


५०४ संस्कृत साहित्य का इतिद्दास 


दण्ड होता है--यह करूपना धीरे-धीरे विकसित हुई। यहाँ तक कि वेदोत्तर 
काल में तो नरकों का एक जटिल व्यूह विस्तृतरूप से कह्पित है। 
ऋग्वेद सें कुछ प्रकरण ऐसे हैं जिनमें पितृमार्ग और देव-साग में भेद 
बताया है। इसका कारण यह अतीत होता है कि बलिदान और दाह की 
पद्धति भिन्न-भिन्न है। आह्यण प्रस्थों में पितुलोक और देवलोक अकग-अछग हैं; 
'पिवृलोक और देवछोक में तारतम्य है । 
पितरों में प्रमुख यम है जिनके नाम पर पूरे तीन सूक्त ऋम्वेद में हैं । 
थम को राजा कहा है, जो प्रेतात्मा पर शासन करता है और उन्हें एकत्र 
अवस्थित करता है । वही प्रेतात्माओं को विश्राम-स्थान देता है, और उनके 
किये छोक-निर्धारण करता है। यम ही प्रथम व्यक्ति है जिसने छोकान्तर का 
पथ हूँढ़ निकाला “- 
“प्रेयिवांस प्रवर्तोमद्दीर् बहुभ्यः पन्‍्थांमलुपस्पशानम्‌ । 
बैवस्वत सहन जनानां यम राज॑ने हविषो दुवस्थ ॥7 
यद्यपि यम का मार्ग रुत्यु है और इसी कारण वह भयावह भी, तथापि 
अथर्ववेद और पुराणों की भाँति ऋग्वेद में यम रूत्यु का देवता नहीं है। 
जहाँ-तहाँ बताया गया है कि कपोत और उलक उसके दूत हैं। परन्तु उसके 
निश्चित दूत तो दो कुक्क्र हैं जो परछोक की यात्रा करने बाले प्रेतात्मा 
के पथ की सुरक्षा करते हैं। पितृसूक्त में कुक्‍्कुरों के लिये निम्नलिखित मन्त्र 
सम्बोधित हैं -- 
“अति द्वव सारमेयो इवानों चतुरक्षो शाबरछों साधुनां पथा । 
अथों पितन्त्खविदत्नों उपेंदि यमेन ये संधमादुं मदन्ति ॥? 





१, हे यजमान ! तुम हृवि के द्वारा पितरों के स्वामी यमराज की पूजा करो। 
वह चैवस्वत के पुत्र हैं। इन्होंने ही भूतल से बहुत ऊपर जाकर नये 
लोक का अन्वेषण किया और लोगों के लिये उसका मार्ग हूँढ़ निकाला । 

( कऋ० १०-१४-१ ) 

२. हे भ्रम्मि ! आप सोधे इस प्रेतात्मा के साथ, सरमा के पृत्र, चार 

आँख वाले काले-सफेद रंग के दो कुक्कुरों से पहिले, पितरों के पास 

यमलोक पहुँचे, जहाँ सविदित पितर यमराज की सभा में श्रमुद्त 
हो रहे देँ । ( ऋ. १०-१४-१० ) 
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ऋग्वेद्‌ में दाशंनिक तत्व १०५ 


उरूणसावसुत॒पां उदुग्बलो यमस्य दूतो चरतो जनों अजु । 
तावस्मभ्यं इशाये सू्योय पुनर्दातामसुमयेद्द भ्रम ॥ 


ऋग्वेद सें कहीं-कहीं “यम” पद्‌ का अयोग 'युगरू जोड़ा” इस अथ में 
मिलता है परन्तु भेतों के अधीश के रूप में एक समग्र सूक्तो (१०-१०) दिया 
है. जिसमें यम भौर उसकी बहिन यमी का संवाद बहुत कवित्वपू्ण एवं 
सुन्दर है। यमी यम को अनुरक्त करना चाहती है पर यम इन शब्दों के 
साथ उसकी विश्रममयी चेष्टाओं को अस्वीकृत करता है :-- 
न तिष्ठन्ति न निर्मिषन्त्येते देवानां स्पर्श इद्द ये चर॑न्ति । 
अन्यम त्वे य॑म्यन्य उ त्वाँ परि च्वजातें लिबुजेव चक्षम ॥ 
इस सूक्त का सुख्य विपय इन दोनों का प्रेम-प्रसंग है जो ऋग्वेद के 
उच्चतर नतिक स्तर के घिरोधी होते हुए सी आदिम युग से मानव जाति की 
.उत्पत्ति-कथा के प्रचलित स्वरूप का प्रतीक है। यह सन्दर्भ निस्सन्देह 
भारतीय-इरानी युग से चकछा आ रहा है। कारण, परवर्ती अवेस्ता साहित्य में 
भी यिभेह यम की बहिन कही गयी है। यम के पिता का नाम भी उसी 
युग से प्रचलित है, अवेस्ता में भी ठीक उसी तरह यिम को विह्ृननबन्त का 
पुत्र बताया है जिस तरह ऋग्वेद में यम को विवस्व॒त का पुत्र कहा ड्डै। 
ऋग्वेद में अधिकाँश सूक्त देवताओं को अथवा देवकरूप वस्तुओं को 
सम्बोधित हैं । इनके अतिरिक्त स्फुट वर्णन भी हैं जो विशेष कर दशम 
मण्डल में मिलते हैं । इनमें दस-बारह कथानक सम्बाद रूप हैं जो अस्पष्ट 





१. ये बड़ी नाक के भ्रे-भूरे दो कुक्कुर यम के दूत हें जो प्रेतात्मा के पीछे 
उनके प्राण के लोस से दौड़ रहे दें । दम प्रार्थन! करते हैं कि वे कृपाकर 
हमें आ्राज के दिन सूथ के साक्षात्कार के लिये हमारे भद्र प्रार्णों को पुनः 
छौटा दें। ( ऋ. १०-१४-१२ ) 

२, ऋ० मं. १०, सू. १० । 

३. हे यमी ! यहाँ चारों ओर देवताओं के गुप्ततर सतत सच्चार कर रहे हें, 
वे न कहीं ठहरते दें और न आँख बन्द करते दें। अत एवं तुम अन्य 
किसी युवा के पास पहुँची, ऊता से समाश्िष्ट पादप की भाँति वह्दी 
अधिरल गआलिपन के द्वारा तुम्दारी सम्भावना करेगा । 

[ ऋ, १०-१०-८ ( अर ), १४ (अ )] 


१४६ संस्कृत साद्वित्य का इतिहास 


एवं श्लुद्धित रूप से पुरातन घटनाओं का चरण करते दैं। सम्भव दे कि मूलरूप 
में वे गद्यात्मक कथानक हों ' जिनके द्वारा तात्कालिक वस्तु-स्थिति का समूचा 
रूप सामाजिकों के सम्मुख रखा गया है, परन्तु उनका यह मौलिक पूर्वरूप 
ऋग्वेद संहिता के सझ्कछन के पश्चात्‌ छ॒ुप्त हो गया ऐसा लगता है । 


सम्बाद-लक्त 
सम्वाद सूक्तों में एक प्रकरण इन्द्रवरुण-सम्बाद का है? जिसमें प्रत्येक 
देवता अपनी-अपनी ग्रसमुखता का दावा करता है। इससे भी अधिक सुन्दर 
काव्यमय एक और सूक्त है जिसमें वरुण तथा अग्नि की उक्ति-अत्युक्तियाँ 
पर्याय से कही गई हैं। ऐसा ही, अप्नि देव का इतर देवताओं के साथ 
सम्बाद सूक्त भी मिलता है? जिसमें अभि यज्ञ-कर्म के सम्पादन से विरत 


होना चाहते हैं, परन्तु देवताओं के आग्रह पर वह अपना कार्य करते रहना 
स्वीकार करते हैं । 


एक और कुछ अप्रसिद्ध सा गद्यमय सूक्तो मिरूता है जिसमें इन्द्र- 
इन्द्राणी का सम्बाद है। विपय है. एक बानर, जिस पर इन्द्राणी कृपित 
हो गईं है। अन्यत्र वर्णनीय असज्ञ अति सुन्द्र कविता में अस्तुत है? 
जिसमें छुराई गईं गौचों का पता इन्द्वदूत सरमा ने छगाया और उन्हें पणियों 
से छोटा देने के लिए कहा । 

ऐसा एक और सन्दर्भ है* जो उर्वशी और पुरूरवा की कथा का 
वर्णन करता है। सम्बाद वहाँ से प्रारम्भ होता है जब वह अप्सरा 
अपने मानव प्रियतम से सदा के छिये बिदा चाहती है। इसका महत्त्व 
बड़ा है--इसलिये नहीं कि भारोपीय प्रेम-साहित्य में यह एक पुराना 
उपाख्यान है वरन्‌ इसकिए कि भारतीय साहित्य में उसके पीछे एक छम्बा 
इतिहास आधारित है। हम बता चुके हैं कि यम-यमी सम्बाद* तो इससे भी 


नमन ललत-+। 


१. ऋ,-मण्डल ४, सूक्त ४२। 

२. ऋ.--मण्डल १०, सूक्त ५१ । 

३. ऋ,-मण्डल १०, सूक्त ५२-४३ । 

४. ऋ-मण्दरू १०, सूत्त 4६ । 

४० ऋ--मण्डछ १०, सूक्त १०८ । 

8, देखी पीछे प्र. ९५। 

७. देखो- कर्वेद मण्डल १०, सूक्त १० । 
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ऋग्वेद में दाशनिक तत्त्व १०७ 


|; 

| हि 

». अधिक पुरातन है। चस्तुतः ये कल्पित गीत ( यदि ऐसा. कहा जाय तो 2 
.  परवर्ती युग के महाकाव्य एवं नाटक साहित्य के पूर्वाभास हैं।। 

४ यन्त्र-मन्त्र 

5 भें है 

4 ऋग्वेद में बहुत ही कम ऐसे सूक्त हैं जो देवताओं अथवा देवतात्माओं 


को सम्बोधित नहीं हैं। सब मिलाकर ऐसे सूक्त तीस से अधिक न होंगे। 
दशम मण्डल में दस-बारह मन्त्र ऐसे हैं जिनमें यन्त्र-मन्त्र की चर्चा है। 
वास्तव सें यह भाग अथव्व॑वेद के दायरे का है। दो छोटे-छोटे सूक्त' 
|! शाकुनशासत्र से सस्वन्ध रखते हैं। इनमें शभशकुन के पक्षियों से मइल 
,.. स्वर॒निनादित करने के छिए प्रार्थना की गयी है। एक सूक्त ऐसा है जो 
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१, कनिक्रदज्जजुप प्रश्न॒वाण इयत्ति वाचमरितेव नावम्‌ । 
सुमशलब् शकुने भवासि मात्वाका विद्भिमा विश्व्या विंदत्‌ ॥ १॥ 
मात्वा श्येन उद्धीन्‍्मा सुपर्णो मात्वा विद्दिषुमान्वीरो श्स्ता । 
पिश्यामनु प्रदिर्श कनिक्रदत्समज्नछो भद्रवादी ब॒देह ॥२॥ 
अवक्न्द दक्षिणतो गहाणां समझलो भद्गचादी शकुन्ते । 
मानः स्तेन ईशत माघशंस्रो बुददद॒देम बिदये सुवीराः ॥३॥ 

( ऋ., मण्डरू २, सू. ४२ ) 
प्रदृक्ेणिद्भि गणन्ति कारवो वयो बद॒न्त ऋतुथा शक्ुम्तयः | 
उमे वाचौ' वदति सामगाईव गायत्रश्व त्रैष्डभल्वालु राजति ॥ १॥ 
उद्गातेव शकुने साम गायसि ब्ह्मुुश्नइव सबनेषु शंससि । 
बृषेव वाजी शिशुमतीरपीत्या स्वत नो शकुने भद्रमा बद। 
विश्वती नः... शबकुने पुण्यमा बंद ॥ २॥ 
आदवरदेर्त्व॑ शकुने भद्रमा बद्‌ तृष्णीमासीनः घुमरति चिकिद्धि नः । 
यहुत्पतन्तद्सि ककेरियंथा बुददद्नदेम विदये सुवीराः ॥ ३ ॥ 
(क्र. मण्डल २, सू. ४३ ) 





१०८ संस्क्त साहित्य का इतिहास 


विष उतारने के लिये विहित है" और दूसरा राजयच्रमा से विमुक्त होने के 


लिये उपदिष्ट है'। झूत्यु-शय्या पर स्थित रोगी के जीवन की रक्षा के लिये 
दो स्थानों पर मन्त्र मिलते हैं । 


उदाहरणार्थ दो मन्त्र यहाँ उद्धुत किये जाते हैं :-- 

| + 
“यर्था यग॑ वरजया नहांन्ति घ॒रुणांय कम । 
एवा दाधार ते मनों जीवात॑वे न मृत्यवेडथों अरिष्ठटतातये ॥”क 


'फन्‍मेनकिकिनन--+न-न-++++, 





). ऋग्ेद, मण्डल १, सूक्त १९१ | स्मरण रहे, यही विषहर सूक्त 'मधु- 
विद्या! के नाम से पसिद्ध है । 


२. ऋग्वेद, मण्डल १०, सूक्त १६३ । 
भक्षीभ्यां ते नासिकाभ्यां कर्णाम्यां छुब्ुकादधि । 
यच्मं शीर्षष्यं मस्तिष्कानिहाया वि वृह्ममि ते॥१॥ 
आ्रौवाभ्यस्त उष्णिह्ाभ्यः कीकसाभ्यो अनूक्यात्‌ । 
यक्ष्म॑ दोषण्य १मंसाभ्यां बाहुओ्यां वि बृह्ममि ते ॥ २॥ 
श्न्त्रेभ्यस्ते.. गुदाभ्यो. बनिष्ठोहंदयादधि ।. 
यच्म॑ मतज्ञाभ्यां यक्रः प्लाशिश्यो वि वृह्ममि ते॥ ३ ॥ 
उस्भ्यां ते अष्लीवदूभ्यां पार्ष्णिश्यां प्रपदाभ्यास्‌ । 
यक््मं श्रोणिभ्यां भासदादूभंससो बि बृद्दामि ते॥ ४॥ 
मेहेनाहनंकरणाक्ोमभ्यस्ते नखेभ्यः । 
यच्चम॑ सर्वस्भादात्मनस्तमिद वि बृद्यमि ते॥५॥ 
भज्ञादजाह्षोम्नो लोम्नो जात॑ पर्वणि पर्षणि। 
यक्ष्मं स्वस्मादात्मनस्तमिदं वि वृद्यमि ते॥६॥ 
३. ऋग्वेद, मण्डल १०, सृक्त ५८ तथा सूक्त ६०, मन्त्र ७-१२ । 


( क ) जिस तरह रथ जोतने के लिये सारथि जूड़े को चमड़े के पट्टे से 
बाँध देता है, उसी तरद्द मैंने तुम्हारे प्राणों को बाँध दिया है 


ताकि तुम जीवित रहो, तुम्दारे देह का अवसान न हो और तुम . 


सदा स्वस्थ एवं सुटढ़ रहो | ( ऋ. १०-६०-८ ) 


६७ 4७०७७७८६ केश कर ५ बह ८४८ ४ 5 55८० 29:22 





हर करन 
_ # >ज८०, +९५५<५ भ८०है९७३वव८०पसुथ+ >सच5 परत 772 जहक ३ के शी कं ० अड 


७७६ कफ नजर; 9 


ध्् 








'उललह, अमर अमल: गा है अमन न, कु 3 अत मजे लक, कक 
३+- आजा + बन > 


के सणन्‍-+५ जन + >व्पसम 


बा 


५-47 कर को न्क' पके 
ड़ अव्र िम का प ह 
2348 8 आम इप> 2८ १० ४-4. 


ज्श्र 


जल पक सं 


3०००५ ०", 


अप 0 


ये सर निडफओं है प् ५ 
« - दाल ५१4 लक 5 न 
$् 





५ 
३: + 


हर ्ड 


अर 227%:5%20 23200 | 4 
श आम 
के एप 5 के हु 


ऋग्वेद में दार्शनिक तत्त्व १०९ 


“ल्‍्य१ग्वातो5व वाति न्‍्यक्तपति सूर्य: 
नाचीनमध्य्या दुह्ढे न्‍्यग्भवतु ते रपः ॥” ख 
पाँचवें मण्डल के "वें सूक्त में बाछक को सुराने के छिये कुछ मन्त्र दिये 
हैं जिनमें से एक है :-- 
य आस्ते यश्व चरति यश्व पश्यति नो जनः । 
तेषां से इंन्‍्मों अक्षाणि यथेद हम्थे तथा # 


ा. 


इस निद्वा-गीत के पहले तीन पदों के अन्त में धुवपद है “नि यु ष्वप! 
( गहरी नींद तुम्हें प्राप्त हो )। 
एक सूक्तर ऐसा भी है जिसका उद्देश्य अपव्य-प्राप्ति है; और एक) तो 
सन्‍्तान के घातक राक्षस के दमन के छिये उद्दिष्ट हे। दशम मण्डल के १६ ६वें 
सुक्त में शत्रु-नाश के लिये आमिचारिक मन्त्र हैं। उसी मण्डल के 
( ख ) जिस तरह वायु बुलोक से नीचे की ओर बहता है, सूर्य ( गगन 
में सच्चार करता हुआ भी ) नीचे को ओर अपनी मयूखमाला 
विकीर्ण करता है और पेनु अपने थन से नीचे दूध 2पकाती है, 
उसी तरह तुम्हारी यह व्याधि नोचे गिरती जाय । 
( ऋ. १०-६०-११ ) 
१. प्रत्येक व्यक्ति कौ--जो भी यहाँ बेठा हो, चलता-फिरता हो, या देखता- 
भालता हो--आओखें हम मींच दे रहे हें ओर वह सब कोई इस स्थावर 
भवन को भाँति निश्चक हो जाय | ( क्र. ७-५५-६ ) 
२. अपरशय त्वा मनस दौध्यानां स्वायां तनू ऋत्वये नाधमानाम्‌ । 
उप मामुच्चा युवतिबभूयाः प्र जायस्व प्रजया पुन्नकामे ॥ 
( ऋ, १००१८३-२ ) 
इसी तरह अगला सूक्त ( सं. १८४ ) प्रजाप्राप्ति के लिये ही है । 
३, ऋष्वेद, मण्डल १०, सृक्त १६९ ( जिसका अन्तिम पद है--- 
“जर्जा यस्‍्ते जिधांसति तमितों नाशयामसि” )। 
४. यही 'सपलप्न-सूक्त! के नाम से ख्यात है; इसमें 'ऋषर्भ मा समाना- 
नाम्‌'*' '''? आदि ५ मन्त्र हैं । 


: ११० संस्कृत साहित्य का इतिद्दांस 


१४७वं सूक्त में ऐसे मन्त्र हैं” जिनके द्वारा नारी सपल्ली-मर्दन कर सकती है; 
और तत्पश्चात्‌ अपने सनोरथ पूर्ण होने पर विजेन्नी महिला के द्वारा गाया 
जाने वाला विज्यगीत भी १५५वें सूक्त में दिया है ।--- 

“उदसो खूयों अगादुदय मॉमकों भर्गः । 

अह तद्विद्दला परतिमभ्य॑साक्षि विषा सहि। ॥ 

मर्म पत्रा: शंत्र॒ुद्वणोइथों मे दुषद्दिता विराट । 

|] ० ७ से + 55 6 
उताह्मस्मि संजया पत्यों में स्छोक उत्तमः ॥ 
+ हक | ३ 
समजैषमिमा अदहे सपलीरभिभूवरी । 
यथाहमस्य दीरस्य विराजानि जन॑स्य थे ॥?* 
सप्तम मण्डल में, सूक्त सड़ुझ्या १०३ की शेली छौकिक साहित्य जैसी 

है। इसी कारण उसकी मोकिकता में सन्देह होता है। वर्षा के प्रारस्भ में 


मण्डूकों को जागरित करने का वर्णन इतनी स्पष्टता से किया है कि उसकी 
सुन्दरता का अनुभव केवल वे ही कर सकते हैं जो भारत में रह चुके हैं । 


जे 
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१, इस सूक्त में ६ ऋचारयये हैं, सृक्त की देवता इन्द्राणी हैं। इसे 'सपत्नी- 

बाधन-सूक्त कहते हैं; इसका अन्तिम मन्त्र है -- 

(उप तेब्घां सहमानाममि त्वाॉधां सद्दीयसा । 

मामनुप्र ते मनों व्त्सं गौरिव घावतु पथा वारिव घावतु॥! (ऋ. १०-१४५) 
आअपध्तम्ब गहासूत्र में ( ९-५-०८ ) इस सूक्त को ल्लेकर सपत्नी-मदंन का 
समप्न प्रयोग बताया है । 

२. सूर्य का उदय हो गया है, साथ ही साथ अब मेरे भाग्य का भी उदय 
हो; मैंने भी अपने सफल उपायों द्वारा अपने पतिदेव पर अधिकार प्राप्त 
कर लिया है। ( ऋ. १०-१५९-१ ) 

३. भेरे पुत्र शत्रुहन्ता चीर अब बने हैं, मेरी पुत्री श्रब तो राजकुमारी है, 
मैं सर्वथा विजयिनी हूँ, मेरा नाम मेरे पति के हृदय में सर्वोपरि है । 

( ऋ, १०-१५९-३ ) 

४. मैं ने स्वंधा अपने सपत्नियों की परास्त कर दिया है, में अब सब से 
कहीं उच्च हूँ---ऐसी कि, मैं श्रपने वीर पति पर और सब लोगों पर 
प्रशासन कर सकती हूँ ( ऋ. १०-१५९-५ ) 
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ऋग्वेद्‌ में दाशनिक तत्व ..  शृ११ 


सण्ड्कों के स्वर का वहाँ सोममदिरा पान कर' आनन्दंविसोर ऋग्विंजों के 
गीत से, और गुरुकुल में गुरु के शब्दों का अनूच्चारण करते हुए शिष्यों के 
कर-कल से साम्य बताया है :--- 


संव॒त्सर शशयाना. ब्रह्मणा बं॑तचारिण; । 
+) प $ प 
चवार्च पूर्जन्य॑ जिन्वितां प्र मण्डूर्का अवादिषुः 


यर्देषाम॒न्यो अन्यस्य वार्च शाक्तस्येव वबर्दति शिक्षमाणः। 
सर्वे तदेंषां समस्थेव पर्व यत्सवादों वद्धनाध्यप्खु ॥ 
ब्राह्णासों अतिरात्रे न सोमे सरो न॒पूर्णमभितों बदृस्तः । 
संव॒त्सरस्थ तबहः परिष्ठ यन्म॑ण्ट्रकाः प्रावृषीणँ बसूव॑ ॥ 
ब्राह्मणार्सः खोमिनों चार्चमक्रत बरह्म॑ क्ृण्वन्तः परिवत्सरीण॑म । 
अध्वयेबों घ॒र्मिणं: सिष्विदाना आविभेवन्ति गुद्या न के चिंत्‌ ॥ 


१. पूरे एक वर्ष तक ब्रती बिश्रों की भाँति विश्राम कर लेने के पश्चात्‌ पर्जन्य 

के प्रारम्भ होते ही, उत्तेजित हो मण्डूछों ने अपनी ध्वनि शुरू कर दी है। 
( कर. ७-१०३-१ ) 

२. अपने गुरु के शब्दों की पुनराज्त्ति जिस तरह शिष्यगण करते हैं उसी 
तरह ये मण्हूक भी जब एक दूसरे की आवाज़ को दोदहराने लगते हैं, 
तब मालूम होता है कि तुम्हारा अत्येक अज्ञ उत्साह से फूल जाता है 
ओर तुम सरोवर के बीच ज़ौर से रट लगाने लगते हो । ह 

( क्र. ७-१०३-५ ) 

३, जिस तरह पुरोद्दितों का इन्द सोॉमयाग के समय सोमरस से परिप्लुत 
विशाल पात्र के श्रास-पास जमा हो जाता है, ठीक उसी तरद्द तुम भी, 
साल भर में, आज के दिन वर्षागम के समय, सरोवर के मध्य एकत्र 
हो रहे दो । ( ऋ. ७-१०३-७ ) 

४. ये पुरोहित सोमरप्त को लिये मन्त्रधोष करते हुए परिवत्सर याग को 
ठीक समय पर करते हैं और ये अध्वयु घमपात्र को लिये श्रस्विश्न 
होते दिखाई दे रहे हैं--इनमें से कोई छुपा हुआ नहीं है । 

है ( श्र, ७०१०१३०८ ) 


११२ संस्क्तत सादित्य का इतिहास 


॥ ९ क। 
देवदिंति ज्ञगपुद्दोदशरस्य ऋतु नरो न प्र मिनन्त्येते । 
संबत्सरे प्रावष्यागंतायां तप्ता घ॒र्मो अश्नुवते विसर्गम्‌ ॥ 


यह सूक्त ब्राह्मणों के ऊपर व्यडग्योक्ति के रूप में है। यदि यही तात्पर्य 
हो, तो यह समझ्न में नहीं आता कि इसे ऋग्वेद जेंसी संहिता में क्योंकर 
स्थान मिछा। यदि मान भी लिया जाय कि संहिता की रचना ऋत्विजों 
ने नहीं की तथापि यह निश्रित है कि उन्होंने इसका सम्पादुन अवश्य 
किया था। सम्भवतः मण्डूकों की ब्राह्मणों के साथ तुरूना बेदिक युग के 
भारतीय की समझ में व्यडग्योक्ति न हो। ऋग्वेद की वर्णन-शेली से 
परिचित पाठक वैसी उपमाओं से भलीभाँति परिचित हैं जेसी हम छोगों के 
द्वारा उपयोग में छायी जाँय तो अवश्य ही जुगुप्साकारक अथवा उपहासास्पद 
होंगी । परन्तु उनका प्रयोग प्राचीन भारतीय कवियों ने बड़ी अच्छी तरह 
किया है। इस सूक्त के अन्तिम मन्त्र में धन-प्रदान एवं दिनों की दीर्घता के 
लिये मण्डूकों से आर्थना की है। इससे प्रतीत होता है सम्भवतः मण्डूक-स्तुति 
का रूचय यह है कि स्तुति से प्रसन्न हो मण्दूक अपनी आन्तरिक शक्ति के 
द्वारा वर्षा को प्रेरित करें। 


ऐहिक-सक्त 


अब कोई बीस सूक्त ऐसे कहे जाते हैं जिनका प्रतिपाद्य विषय बहुत 
कुछ ऐहिक है। सामाजिक रीतियों, दाताओं की डदारता, नेतिक प्रश्न, 
जीवन की कुछ समस्याओं तथा जगदुःपत्ति के सम्बन्ध में कतिपय विचार 
इन सन्‍्त्रों में दिये हुए हैं। भारतीय विचार परम्परा एवं सभ्यता के इतिहास 
की दृष्टि से कुछ मन्त्र तो निश्चय ही बड़े महत्तत के हैं। भारतवर्ष में सामाजिक 
प्रथाएँ सदा धार्मिक भावनाओं से प्रभावित रही हैं। अत एव स्वाभाविक है 
कि तत्सम्बन्धिनी रचनाओं में धार्मिक एवं पौराणिक पुट स्वेत्र पाया जाय । 


१. ये वार्षिक थाग को सम्पन्न करते हुए देवी प्रशासन का परिपालन करते 
हैं, ये प्रति ऋतु पर्व पर किये जाने वाले कम से कभी परिच्युत नहीं 
होते । साल भर में जब चर्षा समय का प्रारम्भ होने छगता है ये 
घमपात्र--वर्ष भर तपते हुए--अब सुद्ध-शान्ति का अचुभव करते हैं । 

( ऋ, ७-१० ३-९ ) 


- -+ -++ रध्यथथ न्न्‍लसशश स्थल... 


मा हि ि 
ेडिनपहेअ52... सर हु 
5 2 8 5 
आर2 5० , 57 इक, उकप वी प नान ही 
५ कक पटल बजे: के पक >0 3 उस य 5 यो, 





ऋग्वेद में द।शंनिक तत्त्व. ११३ 


विवाहसक्त 


इसी भाँति की एक रचना है विवाह सूक्त' जिसमें ४७ मन्त्र हैं। 
इन मन्त्रों में रचनागत एकवाक्यता का अभाव है। तथापि वर्गों में 
मन्त्र इस प्रकार सड्डकछतित हैं जो विवाह संस्कार सम्बन्धी कुछ विषयों को 
शिथिकता के साथ एकन्न उपस्थित करते हैं। पहले पाँच मन्त्रों में दिव्य 
सोम का चन्द्रमा के साथ गम्य-साम्य स्थापित कियाहै । इसके पश्चात्‌ सोमरूप 
चन्द्र का सूर्यकुमारी सूर्या के साथ विवाह-प्रसंग वर्णित है ।'* अन्यत्न 
अशिन्‌ उसके श्रिय बताये गये हैं पर इस सूक्त में उनकी स्थिति बहुत' 
साधारण सहचरों में दी गई है। वे सोम की ओर से सूर्या के पिता सवितृदेव 
से सूर्या के पाणिग्रहण की प्रार्थना अस्तुत करते हैं। इस प्रस्ताव को सवितृदेव 
स्वीकार करते हैं ; और उक्त विवाह के लिये संस्तुत अपनी कन्या को शाल्मली 
बुच्त से निर्मित द्विचक्र रथ में बिठाकर अपने पतिग्रृह के लिए बिदा करते हैं । 
वह रथ किंशुक के रक्तपुष्पों से विभूषित तथा सफ़ेद बेलों की जोड़ी से 
प्रेरित था । 


सूर्य-चन्द्र, जो मानव जयत्‌ में विवाह के प्रतीक हैं, सदा सहचर 
साथी बताये गये हैं । 


पूर्वापरश्च॑रतो माययेतो शिक्षा क्री््वन्तो परियातो<्ध्वुस्म्‌ । 
विश्वान्यन्यों भुवनाभिचष्ठ ऋतूरन्‍यों विद्धज्जायते पुन ॥ 
नवों नवों भसवति जायमानो5ह्वाँ केतुरुषसामेत्यभ्रम । 


१. ऋग्वेद, मण्डल १०, सुक्त <५। 

२. ऋग्वेद, मण्डल १०, सूक्त <५, मन्त्र ६-१७ । 

३, कोई आगे और कोई उसके पौछे अपनी योगमाया से सच्चार करते 
हुए और शिशु को तरह कोड़ा करते हुए ये सूर्य और चन्द्रमा 
यज्ञ के चारों ओर भ्रमण करते रहते हैं--इनमें से एक ( सूय ) समस्त 
प्राणि-जगत का अवेक्षण करता है और दूसरा ऋतु-काछ का परिच्छेद 
करते हुए कभी घटता है तो कभी बढ़ता है । 


( क्र. १०-८५-१८ » 
870, 


श्श्ढ संस्कृत साहित्य का इतिद्दास 
भाग देवेभ्यो विद्धात्यायन्‌ प्रचनंद्रमास्तिरते वीधमायुः ॥* 


तत्पश्चात्‌ वरयात्रा के लिये मड़छ कामना प्रस्तुत की गई है जिसमें 
यह शुभाशंसा की जाती है कि नवोढ़ दम्पति दीर्घायु, धनधान्य सम्पन्न, 
नीरोग एंव पुत्रपौत्रादि सौभाग्य से सम्पन्न हो । ( २०-३३ » 

अगले दो मनन्‍्त्रों में (३४-३५ ) वधू के परिधान के सम्बन्ध में 
चर्णन है। इसके पश्चात्‌ छः मन्त्र (३६-४१) विवाह विधि का वर्णन करते हैं 
जिसमें सूर्या के विवाह का पुनः उल्लेख है। वर अपनी वधू से निम्नलिखित 
आइांसा प्रकट करता है :--- 


गशणामि ते सौसगत्वाय दस्त भया पत्यां जरदृष्टियेथासः । 
भरगों अयेमा संविता पुर॑न्धिर्महाँ त्वादुर्गाईपत्याय देवा: 


साथ ही साथ अग्निदेव का आावाहन होता है :--- 
6] 0 । ॥ 
तुम्यमग्रे पर्यचहन्त्सूया चहतुना क्‍ सह । | 
पुनः पतिभ्यों जायां दा अस्ने प्रजया सह ॥ 





१, यह चन्द्रमा प्रतिदिन एक-एक कला बढ़ता हुआ नया होता रहता 
है; और वह ( सूर्य ) तिथियों का निर्धारण करता हुआ दिनारम्भ का 
अप्रगामी बन प्रतिदिन उदित होता है और अपने आविर्भाव के साथ- 
साथ वह देवताओं का भाग प्रकल्पितं कर देतां है; और चन्द्रमां 
दीघे आयु को प्रदान करता है । 

( ऋ, १०-८५-१९ ) 

२. है वधु | अपने सौभाग्य की बृद्धि के लिये मैं तुम्दारा पाणिप्रहण करता 
हूँ, तुम मेरे साथ बार्धक्य को प्राप्त करो, भग, श्रयेमा, सविता और 
पुरन्धि--इन देवताओं ने तुम्हें मुझे दिया है ताकि मैं तुम्हारे साथ 
रह कर गहपति बनूँ । ( क्र. १०-८४-३६ ) 

३, है अरिन | गन्धर्वों ने सूर्या को वेचाहिक मण्डली के साथ तुम्हारे समक्ष 
उपस्थित किया ( और तुमने उसे वर प्रदान किया ५ इसी तरद्द तुम 
प्रत्येक पति को पत्नी प्रदान करो और उससे प्रजावान्‌ होने का 
आशीस दो । ( ऋ, १०-८४५-३८ ) 


ऊ.. ्ओ७आा जा 


ऋग्वेद में दार्शनिक तस्त्व ११५ 
अन्तिम मन्त्रों में ( ४२-४७ ) आशीर्वाद के वचन हैं। ये वधू-प्रवेश के 
बाद विवाहित दम्पति को सम्बोधित कर कहे गये हैं । 


इद्देव स्ते मा वियोष्ट विश्वमायव्यइनुतम्‌ । 
क्रील्न्तो पन्नैन॑प्तृमिमोदेमानों स्वे गे ॥* 
ह हनका अन्तिम मन्त्र चर भी साथ-साथ बोलता है --- 
द समअन्‍्तु विदवे देवा: समापों हृद॑यानि नो । 
सम्मांतरिदवा सन्धाता समुदेष्ट्ी द्धातु नौ ॥ 


अन्त्येष्टि 

ऋग्वेद्‌ के ददाम मण्डल में ५ सूक्त हैं जो अन्‍्त्येष्टि संस्कार से सम्बन्ध 
रखते हैं। एक को छोड़कर शेष सब ही भाविजन्म से सम्बन्ध रखनेवाले 
देवताओं की प्रार्थनाओं से युक्त हैं। पहला सूक्त यम को, दूसरा पितर्रों को, 
तीसरा अमन को, चौथा पूषा को, और अन्तिम सरस्वती को सम्बोधित हैं । 
वास्तव में अन्तिम सूक्त ही सचमुच अन्त्येष्टि सृक्त है। इसकी रचनाशेली 
ओऔर विषय दोनों ही छौकिक हैं। इसमें किसी देवता का वर्णन नहीं है। 
इसकी भाषा औढ़, भावोद्बोधक तथा गम्भीर एवं उदात्त है। इस सुक्त में 
हमें सर्वाधिक परिचय उस युग की जन्त्येश्टि-पद्धति के सम्बन्ध में मिलता है। 


इन सूक्तों से ऐसा रगतोा है कि वेदिक काल के भारतीयों में अपिदाह 

तथा भूञवेश दोनों ही तरह शव बर्ताया जाता था। सप्तम मण्डल में वरुण- 

सूक्त के निर्माता ने झूत्यु के सम्बन्ध में झत्तिका निर्मित शुह का उल्लेख 

| किया है। तथापि अधिकतर अचलछित प्रथा शव-दहन की ही थी। और आगे 
-.. चलकर वेदिक संस्कार में अभपिदाह ही विदित है। केवछ यतियों और दो 


१, दे दम्पति |! आप दोनों इसी लोक में रहो, कभी तुम्हारा वियोग न हो 
और तुम पूर्णायु हो, पृत्र-पौन्नादि से कौड़ा करते हुए अपने परिवार में 
आमोद-प्रमोद करते रहो । ( क्र, १००८५-४२ ) 

३. दे विश्वेदेष | समस्त देवगण हम दोनों के हृदयों को पररुपर समासक्त 
कर सकल क्लेश से अस्पृष्ट बनाये रखो, मातरिश्वा हमारी बुद्धि को एक 
दूसरे के अ्रनुकूल बनावे, तथा सकल श्भीष्सित प्रदान करने वाली धात्री 
सरस्वती हमारी सन्धि को सदा दृढ़ रखे । ( ऋ.१०-८४-४७ ) 





११६ संस्कृत साहित्य का इतिहास 
वर्ष से कम आयु के बच्चों के छिये भूमिसंस्कार बताया है। पुनर्जन्म के 
सम्बन्ध में भी विचार प्रकट किए हैं । उदाहरणार्थ- अभप्षि प्रेतात्मा को परछोक 
ले जाता है जहाँ देव-पितर चास करते हैं। शवदाह के समय एक बकरे का 
बलिदान दिया जाता था; अथवंबेद के अनुसार” वह बकरा प्रेतास्मा के 
आगे-आगे चछता और उसके आगमन की सूचना पितरों को देता है ठीक 
उसी तरह जैसे ऋग्वेद में मेध्य अश्व के आगे-आगे बलिदान में दिया बकरा 
अग्रदूत बन कर देवताओं को सूचना देता है।'* उत्तरकालीन वैदिक पद्धति 
में प्रेतसंस्कार करते समय अज अथवा वृषभ का बलिदान विहित है। 
प्राचीनकारू से चली आई परम्परा के अनुसार आज भी प्रेतात्मा के 
अगले जन्म के उपयोगार्थ कुछ आमूषण तथा परिधान अपंण किये जाते हैं । 
ऋग्वेद के अनुसार अन्त्येष्टि के समय झूत व्यक्ति की ख्री अपने पति 
के साथ सती हो जाती थी। झत चीर के हाथ से उसका घनुष हटा लिया 
जाता था, ये दोनों प्रथाएँ इस ओर संकेत करती हैं कि प्राचीन काछ में 
ये दोनों ही प्रेतास्सा के साथ दूसरी दुनियाँ तक जाते थे । अथव॑वेद में तो एक 
ऐसा मन्त्र हे जो विधवा के सती होने की प्रथा को पुरातन घोषित करता 


१. आ नयणैतमा रभस्‍्व सुकृतां छोकमपि गरच्छतु प्रजानन्‌ । 
तीर्वा तमांसि बहुधा महान्त्यजो नाकमा क्रमतां तृतीयम्‌ ॥ 

( अथवं- ९-५-१ ) 
प्र पदोडव नेनिग्धि दुश्रितं यच्चार शुद्धेः शफैरा क्रमतां प्रजानन्‌ । 
तीर्वा तमॉंसि बहुधा विपश्यक्षजों नाकम्ा क्रमतां तृतीयम्‌॥ 

( अथर्च, ९-५-३ 

२. (एप छागः पुरो अश्वेन वाजिना पृष्णो भागों नीयते विश्वदेव्यः । 
अभिप्रिय॑ यत्पुरोक्ाशमवंता त्वष्टेदेन॑ सौश्रवसाय जिन्वति ॥! 
ः ओर ( ऋ. १-१६२-३ ) 
'उप ग्रागाच्यूसनं वाज्यर्या देवद्रीचा मनसा दौध्यानः। 
अजः पुरो नीयते नाभिरस्यानु पश्चात्कवयो यान्ति रेभाः ॥' 
( ऋ, १-१६३-१२ ) 
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ऋग्येद में दाशंनिक तत्त्व ११७ 


है । मानव-विकास-शासख यह प्रमाणित करता है कि सती-अथा प्रायः 
सर्चन्न सेतानायकों के अन्त्य संस्कार के समय ग्रचक्तित थी। यह सिद्ध किया 
जा सकता हैं कि यह अथा भारोपीय युग से चली आ रही है । 


अन्त्येष्टि सूक्त का आठवाँ मन्त्र सती को सम्बोधित करता है जिसमें 
उसे चिता से उठकर अपने नये पति के साथ पाणिग्रहण के लिये आदेश है । 
चह नया पति निश्चित ही झूत पति का भाई होता था। इस प्रकार की प्रथा 
बहुत पुरानी है -- 


हा! 


दीर्ष्ष नार्यभिजीब छोक गताखुमेतमुपशेष एहिं. । 
स्त विश्विषोस्तवेदं पत्युजेनित्वमामिसम्बभूथ ॥* 


54 


ट 


इसके पश्चात्‌ प्रेतात्मा को सम्बोधित कर कहा जाता है :--- 
धनईरस्तादाददानों मतस्यास्मे क्षत्राय व्चेंसे बलाय । 


अग्नैव त्वमिद्द व्य सवीरा विद्वास्पृधों अभिमांतीर्जयेम ॥ 


उप॑सप मातरं भुमिमेतामुरुष्यचसे प्रथिवीं सुशेवांम्‌ । 
ऊर्णम्नदा युव॒तिदेक्षिणावत एपा त्वा पातु निष्तेशपस्थात्‌ । 





१. दे नारी | उठो और पुनः सांसारिक जीवन को अपनाओं। तुम ब्यर्थ 
ही अब इस निष्प्राण व्यक्ति के निकट लेटी हुई दहो--आओो-अब तुमने 
झपने इस पति का पत्नीत्व स्वीकार किया है जो तुम्दारा द्वाथ पकड़े 
हुए हैं और जो तुमसे स्नेह करता है ( सायण का अभिप्राय है कि-- 
आशो अब तुम उठो, कारण पाणिप्रद्ण करने वाले पति से गर्भाधान 
के निमित्त तुम्दारा जाया सम्बन्ध हुआ था जिसको वजह से तुमने 
उसके साथ मरने का निश्चय किया था )। ( ऋ. १०:१८०८ ) 

२. में इस मृत पुरुष के हाथ से धनुष उठा ले रहा हूँ, कारण इसके द्वारा 
हमें राज्य, शक्ति एवं कीलिं प्राप्त हो; हम इसी लोक में रहें और चीर 
सन्‍्तान प्राप्त कर अपने शत्रुओं को परास्त करें। ( क्र. १०-१८०४ ) 

३, हे प्रेत पुरुष | मातृ स्वरूप भूमि के अन्तर में तुम वेश आप्त करो-- 
यह भूमि बहुत विस्तीर्ण एवं सुखप्रद है। सवेदा यौवन से सुशोभित 
यह भूमि दानो के लिये ऊन की तरह कोमरू है, यह प्रलुयझ्डर झृत्यु 
देवता के समक्ष तुम्दारी रक्षा करे । ( ऋ. १०-१८-१० ) 


११८ 


संसक्तत साहित्य का इतिहास 


_उच्छवश्चस्त्र पृथिविं मा निबांधथाः सुपायनास्मे भव सुपवथ्ना । 


| «७ 
माता पुत्र यर्था सिचाभ्येन भूम ऊर्णुद्वि ॥' 


तत्पश्चात्‌ श्मशान में उपस्थित व्यक्तियों को निम्नलिखित मन्त्र 


सम्बोधित हैं :-- 

इमे जीवा विमृतैरावबृत्र॒न्नभूजदा देवहंतिनों अब । 
प्राश्लों अगाम नृतये इसाय द्वा्धीय आयु प्रतरं दर्धानाः ॥ 
यथाद्वान्यजु पर्व भव॑न्ती यर्था ऋतव॑ ऋतुभिर्यान्ति साधु । 
यथान पूब्॑मपरों जद्दांत्पेवा धांतररायूंषि कव्पयैषाम्‌ ॥ 


दान-स्तुति 


ऋग्वेद में कुछ कछौकिक मन्त्र ऐसे हैं जिनमें ऐतिहासिक सन्दर्भ निहित 


हैं। इन्हें दान-स्तुति कहते हैं | ये स्तुतियाँ ऋत्विजों के द्वारा अपने राजाओं के 
उन उदार दानों की प्रशंसात्मक हैं जो यज्ञ के अवसर पर दिये गये थे । उनमें 
काव्य शेली की दृष्टि से चमत्कार कम है। ऐसा छगता है कि वे कुछू बाद 

की रचना हों; कारण, ऐसे सूक्त केवछ संहिता के प्रथम और दृशम मण्डल में 





), हे पृथिवि | तुम उच्छूसित दोओ, तुम इस पुरुष को जोर से न दबाओ, 


तुम इसके लिये सुगम दोश्नो और दयापूर्ण सहायता देकर इसका 
अभिनन्दन करो; जिस तरह माता अपनी सनन्‍्तति को दामन में ढक 
लेती है उसी तरह, दे पथिवि, तुम इसे अपने अन्तर में समा लो । 

( ऋ, १०-१८-११ ) 


' ( स्ृत पुरुष के परिवार के ) हम जीवित पुरुष शत पूवजों से पृथक 


रहें, और ( अ्रशौच निग्त्ति के पश्चात्‌ ) हमारे द्वारा कियमाण पितृमेघ 
यज्ञ के श्रवसर पर देवताओं का आवाहन कल्याणकारी हो | शअ्रब हम 
नृत्य एवं हास्य के लिये एकत्र हुए हें, हम दीर्घायु होकर अपने परिवार 
के साथ आमोद-प्रमोद करते रहें । ( ऋ. १०-१८-३ ) 


» जिस तरह एक दिन के बाद दूसरा दिन होता है, एक ऋतु के बीतने 


पर दूसरी ऋतु का आरम्भ द्वोता है और जिस तरह अपने से पूल 

उत्पन्न हुए ( पिता ) को बाद में जन्म लेने वाला ( पुत्र ) छोड कर 

नहीं जाता, उसी तरद्द, हे धाता ! हमारे जीवन को तुम सुघटित करो । 
( ऋ. १०-१ ८-५ ) 


कै. ५ सी असल दिल. फिट का ६०. ३ ३ +-- | ४ 
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ऋग्वेद में दाशनिक तरव ११९, 


तथा अष्टम मण्डक के बाकखित्य भाग में ही मिलते हैं। इस पकार की 
स्तुतियों में दो या तीन ही मन्त्र हैं और ये आठवें मण्डल के इतर विषय पर 
दिये हुये सूक्तों के परिशिष्ट रूप में पाये जाते हैं। यद्यपि इन सूक्तों का 
मुख्य विषय दानीय वस्तु तथा प्रदत्त राशि का उल्लेखमात्र हैं तथापि 
प्रसंगथश उसमें दाताओं के कुछ एवं वंश-परम्परा-सम्बन्धी तथा बेदिक 
जातियों के नाम और घर का भी वर्णन मिलता है, जो ऐतिहासिक सामग्री 
प्रस्तुत करता है। दान की राशि कहीं-कहीं पर अत्युक्तिएूर्ण है; जैसे, एक 
दाता ने षष्टि सहख् गोदान किया था। तथापि हम यह मान सकते हैं 
कि दान बहुत अधिक होता था और वबेदिक युग के राजाओं के पास अतुछ 
घन-सम्पत्ति होती थी । 


हितोपदेश-सक्त 


ऐहिक सूक्तों में चार-सृक्त नीतिपरक हैं। ऐसे उपदेशात्मक सूक्तों में 
'शतकार का विकाप' नामक सूक्त* एक करुण कहानी है। ध्यान में 
रखते हुए कि इस प्रकार की रचना का यह एक प्रथम निदर्शन है हमें कहना 
होगा कि साहित्यिक दृष्टि से यह एक अपूर्य कृति हैं। इसमें जुआरी चूत 
के आनन्द से वश्चित होना अपने छिये दुःसाध्य समझ कर वह अपनी स्थिति 
पर विछाप करता है। वह देखता है कि अपने और अपने परिवार के 
नाश का वही मूल है :-- 


नीचा व॑र्च॑न्त उपरि स्फ्रन्त्यहस्तासो हस्तवन्त सह्ते। 
दिव्या अज्ञारा इरिंणे न्युप्ता शीताः सन्‍्तो हृदय निर्देददन्ति ॥ 


स्निय॑ दृष्ठाय कित॒वं तंतापान्येषीं जायां खुकृतञ योनिम्‌ । 





१, ऋ, मण्डल १०, सूक्त २४ | 
२. ये पासे नोचे गिरते हैँ और ऊपर उठते हैं; इनके द्वाथ नहीं हैं 
मगर ये हाथवाले यतकर को पराजित कर अभिभूत कर देते हें । 
क्रीडापट पर कोयले के जादूभरे ठुकर्ों की भाँति ये दिव्य पासे 
शीतल होते हुए भी हृदय को दग्ध कर देते हैं। 
( क्र, १०-२४-९ ) 


१२० संस्कृत साद्वित्य का इतिहास 
| पर्ची ॥ # ियी िक., अल . पु |] ५ 
वक्ष अश्वान्‌ युयुजे हि बश्नून्त्सो अग्नेरन्ते चुषरछ; पपाद ॥ 


| 
अक्षैमों दीव्यः कृषिमित्क॑पस्व बित्ते रामस्व बहुमन्यमानः । 
तत्र गाव: कितव तत्न जाया तन्मे विर्चष्टे सवितायमर्य: ॥ 


' उस समय खेलक के पासे ( अक्ष ) विभीतकः वृक्ष के फल से बनते थे ! 
'और आज भी यह दृद्ष इस उपयोग में भी आता है। 


.... इस वर्ग के तीन अन्य सूक्त उस कार की रचना के पछुरोगामी हैं जो 
अंचुर मात्रा में आगे चछ कर लौकिक साहित्य में छोकप्रिय बनी । उनमें से 
एक में केवल चार ही मन्त्र हैं जिनमें परिहास के साथ मानव क्री स्वार्थ- 
परायण अबृत्ति पर नैतिक उपदेश व्यक्त किया है । 


नानान वा ड नो घियो वि ब्तानि जनानाम्‌ । 
तक्षारिएं रुत मिष्ग्त्रद्मा सनन्‍्वन्त स्दायन्दो पार स्रच ॥ 


१. अपने घर को फूहर तथा अपनी पत्नी को सदा दुःखी पाता हुआ 
जुआरी दूसरे के घर को सुसज्जित ओर उसकी पत्नी को सुखसम्पदा से 
समृद्ध देखकर सदा सन्तप्त रहता है। वह नित्य पूर्वाह् में अपने भूरे 
घोड़ो को होंकता है, और खायंकाल शीत से व्याकुल हो कुकर्मी बह 
आग के सहारे पढ़ा रहता है । ( कर. ११-३४-११ ) 


२, है कितव | पासे से खेलना छोड़ दे, खेतीबाडी कर, क्ंषि आदि 
सद्व्यवसाय से उपार्जित घन के द्वारा सुखपूर्वक जीवन यथापन कर; 
ये तेरी गाय हैं, यह तेरी पत्नी है। यह सदुपदेश परम कृप/लु 
सबिता ने मुझे दिया है । ( ऋ० १०-३४-१३ ) 

३. बेहद । ' 


४. ( हे सोम | ) इस संसार में छोगों की नाना प्रंकार को बुद्धि होती है, वे 
विविध व्यवसाय करते हैं; बढ़ई लकढद़ी चीरना चादइता हैं, वेद 
रोगों को चिकित्सा करता है, ब्राह्मण सोम रस निकालते हैं. और 
मैं इन्द्र के लिये तुम्हारा रत्े॒निचोड्ना चाद्ता हूँ''''**। 

( ऋ, ९-११ २-१ ) 
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ऋग्वेद में दाशनिक तत्त्व १२१ 


कारुर॒ह ततो सिषगंपलप्रक्षिणी नना। 
नानांधियों बस॒यवो5नु गाइंव तस्थिमेन्द्रायेन्दों परिं सत्र ॥ 


दूसरे सूक्त में कुछ सूक्तियों का सल्भह हैं जो परोपकार और दान के 
आदर्श उपस्थित करता हैं। 


पणीयाविज्नाधमानाय तब्यान्‌ द्राधीयांसमनु पश्येत पन्‍थाम । 
ओ दि वत्तेन्ते रथ्येव चक्रान्यमन्यमुर्प तिष्ठन्त रायः ॥ 


कषन्नित्फांल आशित कृणोति यन्नध्वांनमरप बुझ्ले चरिनरें; । 
चर्दन्‌ ब्रह्मावद्तो वर्नीयान्‌ पणजन्नापिरपृणन्तमाम ष्यात्‌ ॥ 


इस वर्ग के चौथे सूक्त में सदुक्ति की प्रशंसा है। इसमें ११ मन्त्र हैं, 
जिनमें से ये चार उद्धत किए जाते हैं :--- 


१, मैं सतोम का रचयिता कवि' हूँ, मेरे पिता चिकित्सक हैं ओर माता 
चक्की चलाती है । धन की कामना से नाना प्रकार के धन्धे 
करनेवाले दम लोग गौ की तरह सब की परिचर्या करते रहते हैं । 

( ऋ, ९-११२-३ ) 


२. धनी पुरुष ने अर्थी को सदा दान देना चाहिये; उसे अगले जन्म 
का सदा ध्यान रखना चाहिये । घधन-सम्पत्ति सवंदा स्थिर हो 
एक ही के पास नहीं रहती, वह गाड़ी के चाक को तरह सदा 
इधर-उधर घृमती रहती है । ( ऋ. १०-११७-५ ) 


३, कृषि करनेवाला अपना क्ृषषि-फल प्राप्त करता है, जब अपने पर 
चलाता है वह मंजिल तथ कर लेता हैः शाजत्र के तत्त्व का 
प्रवचन करनेवाला पुरोहित मौनी की श्रपेक्षा कद्दीं श्रधिक उपाजेन 
करता है; दानी पुरुष कृपण की अपेक्षा कहीं अधिक प्रिय बन 
जाता दे । (ऋ., १०-११७-७ ) 


१२५२ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 
सरक्तामिव॒ तितंडना पनन्‍्तो यत्च॒ धीरा मरनसा वाचमक्त । 
अचा सर्खायः सख्यानिं जानते भद्दै्षा लक्ष्मीनिद्विताधिवाचि ॥ 


यस्तित्याज सचिविदं सखांय॑ न तस्य॑ बच्यपिं भागो अस्ति । 
यदीं शुणोत्यलक शुणोति नद्दि प्रवेद खुकतस्य पन्थाम्‌ ॥ 


हुदा तथ्टेप मनंसों जबेष यदूब्राह्मणाः संयजन्ते सर्खाय: 
अबाइ त्व॒ वि जहुर्वे्याभिरोह ब्रह्माणो वि चरन्त्यु त्वे ॥ 
धढुचां त्वः पोर्षमास्ते पुपष्वान्‌ गांयतञ्ञ त्वों गायाति शक्कराषु । 
ब्रक्षा त्वो वर्दति जातविद्यां यशस्य मात्रां विभिमीत उत्बः ॥' 





१. जहाँ घोर धीमान्‌ पुरुष चलनी से छाने हुए सत्तू को तरह परिशोधित 
वाणी का प्रयोग करते हैं वहाँ समकोटि के बड़े विद्वान्‌ उनके गुणों को 
पहिचान कर सहज मित्र बन जाते हैं, कारण, उनकी वाणी में मंगलूमयी 
लद्धमी सदा निवास करती है ! ( ऋ, १०-७१-२ ) 

२. जिस अध्येता ने अपने प्रिय सखा ( स्वाध्याय ) का परित्याग कर दिया 
है उसकी वाणी में विद्वलन के द्वारा निषेवणीय कोई अंश नहीं रहता, और 
जो व्यक्ति इस प्रकार के व्यर्थ वचनों का श्रवण करता है वह भी सुकृत 
के पथ से अनमभिक्ष ही कहा जाता है । ( ऋ. १०-७१-६ ) 


३. जब ब्राह्मण-मण्डली याग के लिये प्रस्तुत हो एकन्न होती हें और हृदय 
से अभिष्रेरित हो बड़े उत्साह के साथ वेदार्थ का निरूपण करती हैं, तो 
क्वितू ही पुरुष वेद-विज्ञान से वच्चित रह जाता है और जो निष्णात 
हैं वे ब्राह्मण तो स्वेच्छानुरूप वेदाथ के सम्बन्ध में निश्चयात्मक विवेचन 
करते हैं । ( ऋ, १०-७१-८ ) 

४. ( याग के प्रसज्ञ पर ) एक ऋत्विज वेद के मन्त्रों का बड़ी पुष्टि के साथ 
उच्चारण करता है तो दूसरा शक्वरी मन्त्रों का ऊँचे स्वर से गायन करता 
है; तीसरा गुरु की तरह प्रयोग विधि का उपदेश करता रहता है, और 
चौथा यशज्ञिय क्रियाकलाप का मापतौक करता है । 

। ( ऋ,. १०-७१-११ ) 
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ऋग्वेद में दाशंनिक तत्त्व श्श्रे 


साधारण सुूक्तों में भी कनक-कामिनी के सम्बन्ध सें उपदेशात्मक वचन 
पाये जाते हैं । इस प्रकार की उक्तियाँ प्रायः वेदिकोत्तर साहित्य में उपलब्ध 
हैं । उदाहरणार्थ, एक स्थान पर कहा है कि कलनाएं अपने प्रियतम के स्नेह का 
पात्र केवल अपनी भव्य सम्पत्ति के कारण होती हैं।' किसी ने गो को 
सम्बोधित कर कहा है कि तुम दुबंछ को मेदरवी, कुरूप को सुरूप बना देती 
हो ।* अन्यत्र कहा है इन्द्र स्वयं कहते हैं कि नारी के चित्त को समझना 
बहुत ही कठिन है। उसकी बुद्धि बहुत अल्प होती है।? किसी सूक्तकार 
ने कहा है. 'नारी और स्नेह सस्भव नहीं, उसका हृदय तो ककडबर्घा सा 
होता है ।” एक कवि ने इतना अवश्य कहा है कि 'कई स्त्रियाँ नास्तिक एवं 
क्ृपण पुरुष से कहीं अच्छी होती हैं ।* 


नैतिक सूक्तों जैसी कुछ और रचनाएँ काव्यरूप हैं-- यथा, अद्देलिका । 
ऋग्वेद में कम से कम दो संग्रह ऐसे भी मिलते हैं । सबसे सरल संग्रह अष्टम 
मण्डल के २५वें सृक्त में मिलता है। इसमें १० मन्त्र हैं जिनमें भिन्न-भिन्न 
देवताओं का वर्णन उनकी विशेषता के साथ किया है, परन्तु उनके नाम का 


१. कियती योषा मर्यतो वधूयो परिश्रीता पन्‍्यसा वार्येण । 
भद्रा बधूमवति यत्सुपेशा: स्वयं सा मित्र बचुते जने चित ॥ 
( ऋ.- १०-२७-१२ ) 
२. यू गावो मेदयथा छ॒शं चिंदभ्रीरं चित्क्णुथा सुप्रतीकम्‌ । 
भद्र गृह कृणुथ भद्रवाचों बृहद्दो वय उच्यते सभासु ॥ 
हु ( ऋ, ६-२८-६ ) 
३, इन्द्रथिद्धा तदअबीत्‌ स्लिया अशारस्य मनः । 
उततो अह्द कतुं रघुम्‌॥ (क्र, ८-श३-१७ ) 
४. न वै स्नैणानि सख्यानि सन्ति । 
साल्ाबुकार्णां हृदयान्येताः ॥. (ऋ, १०९५-१५ ) 
५. उत त्वा ज्नी शशीयसी पुंसो भवति वस्यसी । 


$ 


अदेवन्रादराधसः॥... ( ऋ. ४-६१-६ ) 


१२४ संस्कृत सादित्य का इतिहास 


'डक्लेख नहीं है। पहेली सुनने वाले को नाम का पता छगाना होता है। 
यथा विष्णु के सम्बन्ध में कहा है :--- | 


: श्रीण्येक उरुगायो विचक्रमे । यत्र देवासों मर्दन्ति ॥ 


इससे कहीं अधिक कठिन पहेलियों का समूह प्रथम मण्डछ के १६४वें सूष्त 
में है। इनमें ५२ मन्त्र हैं जिनमें किसी का साक्षात्‌ वर्णन नहीं है, भाषा 
साझ्तिक एवं रहस्यवादी है। कई स्थानों पर तो सल्लेंत इतने गूढ़ हैं कि 
उनका अर्थ समझना भी सम्भव नहीं है। कहीं-कहीं पहेली प्रश्नरूप में है । 
एक स्थान पर तो उस पहैली में ही उसका उत्तर भी है। कहीं-कहीं सूक्तकार 
ने ऐसी मद्देलिका प्रस्तुत की है जिसका उत्तर शायद वह स्वयं न जानता हो । 
आयः ये वस्तुतः संक्षिप्त उक्तियाँ हैं। छगभग एक चत॒र्थाश मन्त्र तो सूर्य के 
सम्बन्ध में है; ६-७ मन्त्र विद्युत्‌ एवं वर्षा की ओर छक्षित हैं। ३-४ मन्ह्र 
अप्नि और उसके विविध रूप से सम्बन्ध रखते हैं। दो जगत-सर्ग की ओर 
संकेत करते हैं, एक का अभिश्राय परम पुरुष से है। उपः्काल, थ्ावा-पएथ्वी, 
छुन्दो-देवता, वागूदेवी जेसे दुरूह कतिपय विषय हैं जिन पर एक-एक या दो-दो 
ऋषाएं पायी जाती हैं। सबसे सीधी पहेली वह है जिसमें वर्ष को एक ऐसा 
चक्र बताया है. जिसमें १२ महीने, ३६० दिन होते हैं :-- 


द्वादेशारं न॒द्दि तज्जरांय वंबर्ति चक्र परिय्यामृतस्य । 
!४७. पे [| है 2३ 
आपुत्रा अप्ने मिथनासों अन्न सप्तशतानि विशतिश्र तस्थुः ॥ 


तेरहवाँ महीना, जिसे अधिक मास कहते हैं, थुग्म बताया गया है और 
उसकी ओर छुपा हुआ संकेत दिया है “ युग्मों में सातवाँ इकेल दे | ऋषियों 





१, उनमें से ( देवता ) प्रशस्त कीर्ति का एक ऐसा है जिसने तीन पद- 
कर्मो से श्रिभुवन को माप डाला जहाँ देवता ( यजमान द्वारा प्रदत्त 
हविध्यान्न को पाकर ) महत रहते हैं । ( ऋ. <-२९-७ ) 

२, सत्यस्वरूप भगवान्‌ आदित्य का चक्र गगनमण्डल में सन्‍्तत चलता 
रहता है, उस चाक में १९ ( मेष, वृष आदि राशि रूप ) अवयव दें । 
वह चाक कभी भी जीर्ण नहीं होता | है अमि ! ठस चक्र में ्नी और 
पुरुष के रूप में वर्त्तमान मिथुन की ७२० ( ३६० दिन और ३६० 


रात ) सनन्‍्तति है । ( ऋ, १-१६४-११ ) . ' 


| 
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ऋग्वेद में दाश्शनिक तत्त्व १२५ 


ने ६ यम्तों को दिव्य बताया है !" इस उक्ति का उत्तराध इस ओर संकेत 
करता है कि अधिक मास की कढपना मानव ने की है। परवर्ती बेदिक थुग 
में इस अकार के चुटकुले बनाने का अभ्यास पाया जाता है। इन्हें ब्रह्मोद्य 
चर्चा कहते हैं। वह श्रायः बोद्धिक उत्कर्ष को राजसभा में, अथवा ब्राह्मणमण्डरी 
में स्थापित करने का एक अकार रहा होगा । 


पहेलिकाओं जेसे ही रहस्यमय कुछ दाशनिक सूक्त भी हैं। ऋग्वेद में 
ऐसे ६-७ सूक्त हैं जो जगदुत्पत्ति से सम्बन्ध रखते हैं । जगत्‌ के प्रादुर्भाव का 
जो प्रश्न इनमें प्रतिपादित हैं उसका आधार जनता के धार्मिक एवं पौराणिक 
घारणाएँ हैं। यद्यपि इन सूक्तों में विचार स्पष्ट नहीं हैं तथापि भागे के युग में 
प्रचलित विविध दार्शनिक धाराओं के मूलख्नोत होने के कारण थे बड़े महत्व के . 
हं। इनमें से आयः सभी जगदु-्पत्ति के विषय को ईश्वरवाद्‌ की दृष्टि से वर्णित 
करते हैं। केवल एक ही सूक्त ऐसा है जो विशुद्ध अध्यात्मवाद प्रस्तुत करता है। 
प्राचीन महर्षियों के मत से समस्त देवताओं ने मिलकर जगत्‌ की उत्पत्ति की; 
परन्तु यह दृष्टि उस धारणा के साथ असमझस छगती है जिसमें द्यावा-प्रथ्वी 
को देवताओं के माता पिता बत्ताया है। यों कहना होगा कि इंस विषय में ये 
ऋषिगण कुछ ऐसी बातें परस्पर विरोधी कह गये हैं जेसे पुत्र अपने पिता का 
जनक हो । उदाहरणार्थ, स्पष्ट शब्दों में बताया गया दे कि इन्द्र के माता-पित्ता 
स्वयं इन्द्र की शरीर से आदु्भूत हुए ।' इस प्रकार की उद्मोज्षायें पुरोहितों 
की कल्पना के लिये एक रोचक विषय बन जाता था। इनमें बड़ी खींचातानी 
से अर्थ निकालने पढ़ते हैं । नासदीय सूक्त में इस प्रकार जन्यजनकभाव अनेक 
स्थानों पर हैं। दशम मण्डल में कह्दा है दत्त अदिति से पेदा हुए और 
यह भी कहा है अदिति दक्ष से पेदा हुई ।* 





१, अथेमे अन्य उपरे विचक्षणम्‌ । 
सप्तचक्रे पक्कर आहुरपिंतम्‌ ॥ . ( ऋ, १-१६४-१२ ) 
२, क उ नु ते महिमनः समस्यास्मत पूर्व ऋषयोडन्तमायुः । 
यन्मातरथ पितरश साकमजनयथास्तस्ब १: स्वायाः ॥ (ऋ. १०-४४-३) 
३. भूजज्ञ उत्तानपदो मुब आशा श्रजायन्त । 


! 
अदितेदंक्षो अजायत दक्षाद्दितिः परि ॥ ( ऋ. १०-७२-४ ) 


१५६ संस्क्रत॑ सादित्य का इतिहास 


पुरुष-संक्त 

पुरुष -- ऋग्वेद में प्रतिपादित धाभिक विचारों के विकास का परिणास 
यह हुआ कि सब देवताओं से श्रेष्ठ एक परम पुरुष की कल्पना गखूत हुई । 
उसका वर्णन नासदीय सूक्तों में पुरुष, विश्वकर्मा, हिरण्यगर्भ और प्रजापति के 
नाम से दिया है। प्राचीन मत में जगत्‌ की सृष्टि एक प्राकृतिक उत्पत्ति मानी 
गई है। जगत्‌ का अभिधान 'जायते” इस क्रिया पद्‌ से किया है। परन्तु इन 
सूक्तों सें जगत्‌ को किसी आधारभूत मौलिक तत्त्व से विकसित अथवा प्रादुभूत 
माना है। पुरुष सूक्त में” देवता केवल सहायक उपकरण हैं; और उपादान 
कारण, जिससे जगत्‌ की उत्पत्ति हुई, वास्तव में पुरुष का शरीर है। वह पुरुष 
सहस्र-शीर्ष तथा सहस्रपात्‌ है। वहं समस्त प्रथ्वी को ष्याप्त करने पर भी 
शेष है ।* इस महापुरुष से जगत्‌ सर्ग की मूल भावना, वास्तव में, बहुत पुरातन 
है | इसका उल्लेख कई प्राचीन कथाओं में मिलता है। तथापि इस सूक्त में 
जिस तरह इस भावना को अभिव्यक्त किया है, वह बहुत कुछ अआर्वाचीन 
प्रतीत होती है। बआाह्याण अ्न्थों में विष्णु यज्ञ स्वरूप हैं और जगदुत्पत्ति 
यज्ञिय विधि है। मूल पुरुष वहाँ बलि के रूप में स्थापित हैं;' उसके विभिन्न 
अवयव जालम्भन के पश्चात्‌ जगत्‌ के विभिन्न भाग बन गये हैं--कहा जाता है 
“उसका मस्तक आकाश बना, उसकी नाभि वायु, उसके चरण पृथ्वी बने । 
उसके मन से चन्द्रमा की, चकछु से सूर्य की, तथा निःश्वास से पवन की सृष्टि 
हुई। इस प्रकार देवताओं ने ब्रिकोकी का निर्माण किया! ।' यह सूक्त एक 
उत्तरकालीन रचना है। उसका एक चिह्न बहुदेववाद है। इस सूक्त में कहः 


१. तं यज्ञ ब्िषि श्रौक्षन्‌ पुरुषजञातमग्रतः । 
तेन देवा अयजन्त साध्या ऋषयश्य ये॥( क्र. १०-९०-७ ) 
२. सहस्तशौर्षा पुरुषः सदख्राक्षः सहस्रपात्‌ । 
स भूमि विश्वतों शत्वात्यतिष्ठदशाहु लम्‌ ॥ ( ऋ, १०-९०-१ ) 
३, देवा ययज्ञे तन्‍्वाना अबध्नन्पुरुष पशुम्‌ ॥ ( ऋ. १०-९०-१५ ) (ख ) 
४, नाभ्या श्रासौदस्तरिक्ष शीष्णों दौः समवर्तत । 


पड़थां भूमि्दिशः श्रोत्रात्तया लोकोँ अकल्पयन्‌ ॥ ( कऋ. १०-९०-१४ ) 


क 5० ५ स ट 
--फि८5...7.५, आह. 5 अप के. ध्रद्धोथ 
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ऋग्वेद में दाशनिक तरव १५७ 


है---'पुरुष ही जगत है, जो पहले था और भविष्य में होगा; उसके एक 
चतुर्थाश मरत्यछोक के प्राणी हैं और उसका तीन चतुर्थाश स्वर्गवासी अमरों 
का छोक है |” बाह्मण अन्थों में पुरुष और प्रजापति एक हैं। उपनिषदों में 
चह जगत-रूप है; और भागे चल कर द्वेतवादी सांख्यद्शन में पुरुष आत्मा 
का ही नाम है जो भक्कति से घ्रथक्‌ है। पुरुष-सूक्त में एक आत्मा विराज 
रूप है जिसकी उत्पत्ति पुरुष से मानी गई है।? यही पुरुष उत्तर मीमांसा 
अर्थात्‌ चेदान्त दर्शन में उपाधि रूप से जगत्‌-स्रष्टा है जो संर्वब्यापी 
ब्रह्म से भिन्न है। अत एवं पुरुष-सूक्त भारतवर्ष के बहुदेववादी साहित्य का 
सबसे प्राचीन कहप है। साथ ही साथ यह भी सिद्ध है कि ऋग्वेद की यह 
सबसे अन्तिम रचना है; कारण, यद्द प्राचीन वेदन्नयी से परिचित है जिनकां 
नामोलज्लेख इसमें मिलता है । यही एक ऐसा सृक्त है जिसमें पहले पहल और 
अन्तिम बार चार वर्णों का कण्ठतः उल्लेख है । कहा है, ब्राह्मण पुरुष के मुख 
है, राजन्य उसके बाहु, वेश्य उसके उरू, और शूद्ध उसके चरण हैं ।“ 


जगत-सष्टि से सम्बद्ध छगभग सब ही सूक्तों में प्रजापति को ही प्रायः कर्ता 
बताया गया है। देवताओं की समष्टि को कर्तृरूप नहीं माना है। अन्य सुक्तों 
में कई सन्दर्भ ऐसे हैं जिनमें ऋषियों ने जगदुत्पत्ति का मुख्य कर्ता सूथ 
बताया है। उसे सकछ जगत्‌ की आत्मा कहा हैः और यह भी कहा है कि 


| नी, 9 न | ३ 
१. पुरुष एबेद सच यद्भुत॑ यत्व भव्यम्‌ । ( ऋ, १०-९०-२क ) 
] ।, 
२. पादोष्स्‍्य विश्व भूतानि त्रिपादश्यासत॑ दिवि। (ऋ., १०-९०-रख ) 
ः ॥ * ॥ ४ 
३. तस्माद्विराठजायत विराजो अधि पूरुषः । ( कं. १०-९०-५क ) 


४. तस्मावज्ञात्सवेहुत ऋचः सामानि जश्षिरे । 

छन्दांसि जह्षिरे तस्मायजुस्तस्मादजायत ॥ ( ऋ १०-९०-९ ) 
५. श्राह्मणोधस्य मुखमासीदाह राजन्यः कृतः । 

उछ तदस्य यदैश्यः पद्भ्यां शूद्रो श्रजायत ॥ ( कऋ, १०-९०-१२ ) 


६. आंध्रा द्याचाप्थिवी अन्तरिक्ष सूये आत्मा जगतस्तस्थुषब् । 
( ऋ. १:११५-१ख्न ) 


१२८ संस्कृत साहित्य का इतिद्दास 


वह एक होते हुए भी उसके नाम अनेक हैं।* यह उक्ति इस बात को ग्रकट - 


करती है कि उस समय प्रजापति के रूप में सबिता सूर्य की कह्पना निर्माण 
की अक्रिया में थी। सम्भवतः विश्वकर्मा ( सबका निर्माता ) के प्रादुर्भाव का 
यही कारण है. जिसे सम्बोधित कर नासदीय सूक्तों में से दो सूक्तो कहे गये 
हैं। प्रथम सूक्त के सात मन्‍्सत्रों में से तीन मन्त्र उल्लेखनीय हैं :-- 

कि स्विदासीद्धिष्ठानमारम्भण कतमत्स्वित्कथा्सीत्‌ 

यतो भूमि जनयन विश्वकंमों विद्यामोर्णोन्महिना विश्वचक्षा। ॥ 


# कर | 4५. 
विश्वत॑श्रक्लुरुत विद्वतोंमुखो विश्वतोबाहुरुत विश्वतस्पात्‌। 
से बाहुश्यां धमाति से पत॑त्रेर्यावाभूमी जनयन्देव एंकः । 
कि स्विद्धन क उ स व॒क्ष आंख यतो द्यावापृथिवी निश्तश्ष॒ः । 
मर्नीषिणो मनसा पृच्छतेदु तद्दृध्यतिष्ठक्भुबनानि धारयन ॥* 





कनननीननननभिनिनन नल नम नए 


मित्र ॥ 
१. इन्द्र मित वरुणमप्तिमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णों गरुत्मान्‌ । 


एक स्रिश बहुधा बदन्त्यमि यर्म मातरिश्वानमाहुः ॥ 
( ऋ, १-१६४-४६ 

२० ऋ. मण्डछ १०, सूृक्त 4१, ८९२ । 

३, ( जगत्‌ की सृष्टि के समय ) ईश्वर का स्थान कहाँ था, उसे निर्माण की 
सामग्री कहोँं से मिली, किस तरह रचना शुरु हुईं । उस विश्वकर्मा ने 
किप्त समय पृथ्वी बनाई और कब आकाश 2 क्या सर्वद्र्ठा ईश्वर ने 
इस सारे जगत्‌ की रचना अपनी महिमा से की १ ( ऋ. १०-८१-२ ) 

४. [ उत्तर ] जगत्क्षश ईश्वर की चारों ओर आँखे हें, चारों ओर रुँह् हैं, 

चारों ओर भुजाएँ है और चारों ओर पेर हैं । वही एक ईश्वर, यौः और 
पृथ्वी का निर्माण अपने दो हाथ और पंख से करता है ।(ऋ्र. १०-९१-३) 

५, क्रपा कर हमें यह बताइये कि कौन सा तो चह वन था भौर कौन सी 

वह लकड़ी जिससे ईश्वर ने द्यावा-पृथ्वी को घड़ डाली ! आप मरद्दर्षि हें, 


आप मनीषी हं--सोच विचार कर हमें यह बताइये वह इश्वर किस... 
आधार पर खड़ा था जब उसने भुवनों की रचना की । (क्र, १०-८१०४) ./ 


री क है हि 
+ किक 5. -+- ० - 
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ऋग्वेद में दाशनिक तच्त्व १२५ 


यह रोचक साम्य है कि इस सूक्त में प्रयुक्त काष्ठ' शब्द (००४ ) ग्रीक 
दर्शन में भी मूलप्रकृति ( 779]6 ) के अर्थ में अयुक्त है। 

अगले सूक्त [ १०-८२ ) में यह सिद्धान्त और भी विद्वद्‌ रूप से रखा 
गया है । कहा है, 'आप' से समस्त वस्तु का बीज उत्पन्न हुआ और वही जगत, 
का और देवताओं का मूछ है !--- 


यो न; पिता जनिता यो विंधाता घामांनि वेद भुर्वनानि विद्या । 
यो देवानों नामथा एक एवं त॑ संम्मश्ष भुवना यन्त्यन्या ॥' 
परो दिवा पर एना प्ृृथिव्या परो देवेभिरखुरेयदस्ति। 

क॑ स्विदर्भ प्रथम दध आपो यरत्र देवा; समपश्यन्त विद्यें ॥ 
तमिद्वभे प्रथम दे आपो यत्र देवाः समर्गच्छन्‍्त विद्वे । 
अजस्य नाभावध्येकमर्पित यस्मिन्विश्वानि भुर्वनानि तस्थः ॥| 
नत॑ विंदाथ य इमा जजानान्ययुष्माकमन्तरं बभूव॥ 


१. वह कौन परमेश्वर है जो हमारा पालन करने वाला पिता है, जन्म 
देने वाला जनक है, जो तिधाता है, जो सकल स्थानों का ज्ञाता है, 
जिसने अखिल भुवर्ना का निर्माण किया, जिसने देवों को जन्म दिया, 
उनके अलग-अलग नाम रखे और जिसका मुह समस्त भूत-जात 
तकते दें : ( ऋ. १०-८२-३ ) 

२. वह कौन परमेश्वर है जो द्लोक से परे है, जो इस प्रथ्वी से भी परे 
हैं, जो देवताओं और असुरों से सौ परे है, किस आदि गभे को जल 
तत्व ने धारण किया जिसमें समस्त देवताओं ने अपने आप को 
एकत्र सनज्गत पाया ? ( क्र, १०-८२-५ ) 

३. [ उत्तर ] जल ने सर्च प्रथम उसी विश्वकर्मा को गर्भ में घारण किया 
ओर चहीं समस्त देवता सज्ञत हुए । उसी अजन्‍्मा ( छाग" ) के नाभि- 
सण्डल में एक अण्ड की स्थापना हुई, और उसी ब्रह्माण्ड में सकल भुवन 


अवस्थित हें । ( क्र, १०-८२-६ » 
४. तुम उस विश्वकर्मा परमेश्वर को पद्दिचान नहीं सकते; वह परम आत्मा 
' उससे भिन्न है जो तुम्दारे निकट है । ( ऋ, १०-८२-७क ) 


जधरीकिलरीकिलरीफ न ९०५ ा५जरी न 


१. सम्भवतः यहाँ सूर्य की ओर सक्लेत है । 
9 "0. 


१३० संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


परम सुन्दर सूक्त है हिरण्यगर्भ का। हिरण्यगर्भ का तात्पय है सुवर्ण का 
बीज, जिसकी करपना निश्चय उदीयमान सूर्य के आधार पर की गई है । यहाँ 
भी अभि के जनक जरू-तत्व को ही जीवनाधार बताया है :--- 


| 4 
हिरण्यगर्भ! समवतेतात्रें मुतस्य जातः पतिरेक आसीत्‌ । 


+ ह। 
स॒ दधार पृथिवीं द्यामुतेमां कस्में देवाय॑ हृविर्षा विधेम ॥ 
हि पे 2 ० [| 
य आंत्मदा बंलूदा यस्य विश्व डपासंते प्रशिष यस्य देवा: । 
यस्य छाया5ख्त यरस्य मृत्यु; कस्में देवाय॑ हविर्षा विधेम ॥ 


(० ३०५५ 


आपों हु यद्इंहतीरविश्वमायन्‌ गर्भ दाना जनय॑न्तीरग्निम्‌ । 
ततों देवानां समंवरततासरेकः कस्में देवाय हवि्षा विधेम ॥ 
यश्चिदापों महिना पर्यपश्यदक्ष द्धांता जनयन्तीर्यशम । 
यो देवेष्वधि देव एक आसीत्कस्में देवाय हृविषा विधेम ॥ 
१. सबसे पहिले एक सोने का गर्भ ( हिरिण्यगर्भ ) उत्पन्न हुआ और 
वही समस्त भूतव्ग का अधिपति हुआ, उसी ने इस पृथ्वी और इस 
आकाश को धारण किया -- तो बताईये कौन चढ देव है जिसे हम 
हृवि समपण कर आराधित करें । ( ऋ. १०-१२१-१ ) 
२. वह प्रजापति है जिसने आत्मा का आविर्भाव किया, जिसने जीवन 
तत्व तथा बल अदान किया, णजिसकी सारा विश्व उपासना करता है, 
जिसके ही अंशभूत समस्त देवता हैं, जिसकी छाया ही अमृत है, सृत्यु 
है -- बताइये वह कौन देव है जिसे हम हवि समपण कर प्रसन्न करें । 
( ऋ. १०-१२१-२ ) हु 
३. चद्दी महान्‌ जल तत्त्व ( आपो-देवता ) जिसने द्विरिण्यगर्भ को धारण कर ह 
अ्रप्ति को जन्म दिया और उसी से सकछ देवताओं में आण सश्वार हे 
हुआ -- वह एक कौनसा देव है जिसे ह॒वि प्रदान कर हम सन्तुष्ट करें । 
( ऋ. १०-१२१-७ ) 
४. जिसने अपनी महिमा से जल को अपने श्आंस्न-पास फेला हुआ देखा, 
जिसने इस अखिल जगत्‌ को प्रसारित करने वाले ( दक्ष ) को तथा 
यज्ञ को जन्म दिया, ऐसा समरुत देवताओं का अधिदेवता चह कौन 
है जिसे हम हथि समर्पण कर श्रीणित करें।._ ( कर. १०-१२१-८ ) 
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ऋग्वेद में दाशनिक तत्त्व १३१ 


इस सूक्त के प्रत्येक मन्त्र का भ्रुव-पद है 'कस्मे देवाय हृविषा विधेम! 
जिसका उत्तर १० वें मन्त्र सें है। सम्भवतः यह बाद में जोड़ा गया है। इस 
मन्त्र में अक्ष का उत्तर है कि “जिस देवता को हवि प्रदान किया जाय चह 
प्रजापति है।? * 

जगत्‌ की सृष्टि से सम्बन्ध रखने वाले दो सूक्त और हैं. जो दाशंनिक 
दृष्टि से जगत्‌ को असत्‌ से स॒द्‌ रूप में विकसित बताते हैं । कुछ भस्पष्ट से 
रूप में दिए वर्णनों से ( १०-७२ ) सृष्टि की तीन अवस्थाएँ प्रथक-एथक्‌ 
प्रतीत होती हैं :-- हि 

पहले जगत्‌ की रचना, बाद देवताओं की, और अन्त में सूथे की । यहाँ 
भी सूष्टिवाद के साथ विकासवाद ओतप्रोत है :--- 


ब्रद्मंणस्पतिं रेता स कर्मार इवाधमत्‌ । 
देवानों पूथ्य॑ युगेडइसतः सदजायत ॥ 
इससे भी सुन्दर रचना है सष्टिगीत ( १०-१२९ ) 


नासंदासीज्नों सदासीत्तदानी नासीद्रजों नो व्योमा परो यत्‌ । 
किमावरीचः कुद्द कस्य शम्मन्नस्भः किमांसीहृदन गर्भीरम्‌ ॥ 





१, सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्च । ( क्र. १-११५०१ घ 3) कऋ, मण्डल १०, 
सृक्त ७२। 


एक सद्ठिप्रा बहुधा वदन्ति । ( ऋ, १-१६४-४६३ गे )। 


२. ब्रह्मस्पति ने लुद्दार की भाँति सकल सामभ्री को एकत्र तंपाकर अखिल प्पन्व 
का निर्माण किया । देवताओं के सर्जन से भी पहिले, जहाँ कुछ भी न था 
वहाँ पुरोटश्यमान इस चराचर जगत्‌ की सृष्टि को । ( कर, १०-७२-२ ) 

३, उस समय न असत ही था और न सत्‌ ही; न उस समय रज ( लोक )द्दी 
थे और न था आकाश, न उप्त समय कोई गति थी और न कोई स्थान 
था और न कोई प्रेरणा देने वाला था “- क्या कहीं जल था, वैंया कद्दी 
अगाध अन्तर था ! ( ऋ, १०-१२९-१ ) 


. १३२ संस्क्तत साहित्य का इतिहास 

ने मृत्युरांसीदसत न तहिं न राज्या अक्लू आसीत्प्रकेतः । 
आनींदवात स्वधया तदेक तस्मांद्धान्यक्ष परः किक्ष नास ॥ 
तम॑ आसीत्तमंसा गूलहमग्रेंडप्रकेत संद्धिल संवेमा इदम्‌ । 
तच्छयेनाभ्वपिंदहित यदासीत्तपंसस्तन्माहिना5जायतैकम्‌ ॥| 


कु 


हा 5 ४ /्ं 
कामस्तदग्रे समंवतताधि मनंसों रेत; प्रथम यदासीत्‌ । 
; ४ [के यो | 
स॒तो बन्धमर्ति निरविन्दन हृदि प्रतीष्या कवयों मनीषा ॥ 
को अद्धा वेंद्‌ क इद्द प्र वॉचत्कुत आजांता कुत इय विस॑ष्टिः । 
अवीग्देवा अस्य विसजनेनाथा को वेद यत॑ आवभूव ॥* 


इये विर्सप्टियत आबभूव यदि वा दधे यदिवा न। 


ब्क 


या 
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अस्याध्यक्षः परमे व्योमन्त्सों अज्भ वेद यदि वा न वेद ॥ 


१. न झत्यु थी, न था अमरत्व, न रात न दिन का कहीं नाम ओ निशान 


था। वही एक परमेष्ठी अपनी अन्तश्बेतना के बल निर्चात अवस्था में शान्त 
रूप वत्तेमान था, उसके सिवाय कहीं, कुछ न था। ( ऋ- १०-१२९-२ ) 
२. तिमिर ही तिमिर से आबृत था, यह अखिल संसार अव्यक्त था, तरल 
था । थद्द सब तुषच्छ अज्ञान से अभिभूत था, सर्वत्र शल्य ही शून्य था, 
तब तेज की महिमा से एक का प्रादुर्भाव हुआ । ( ऋ. १०-१३९-३ ) 
२. उस एक तेजस विभूति में इच्छा का प्राहुर्भाव हुआ, वही ( खष्टि को ) 
कामना भावि अपन्व के बौजरूप में परिणत हुई। मनस्वियों ने अपने 
हृदय में समाहित बुद्धि से विचार कर यह तत्त्व सम्रमा कि प्रस्तुत 
चराचर जगत पूषच कुछ भी नहीं ( असत्‌ ) था। . (ऋ. १०-१२५९-४) 
४. सचमुच क्‍या था कौन जानता है, और कोन बता सकता है, वह 
स्वयं कहाँ से उत्पन्न हुआ और कह्दों से सृष्टि की प्रसूति हुई। क्‍या 
देवताओं का श्राविर्भाव सृष्टि के साथ हुआ या पश्चातू--कौन .जानता 
है कब कया कहां से हुआ ! ( कऋ. १०-१२९-५ ) 
५. यह स॒श्टि जहाँ से उत्पन्न हुई, अथवा उसका कोई आधार है या नहीं-- 
यह सब कुछ वही जानता हो जो परम व्योम में सर्वत्र व्याप्त है-- 
अथवा, दो सकता है वह भी न जानता हो ।. ( ऋ. १०-१२९-७ ) 
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ऋग्येद में दाशनिक तत्त्व १३३ 


न केवछ साहित्यिक गुर्णों की दृष्टि से ही यह सूक्त महत्त्व का है, वरन्‌ 

इससे भी अधिक इसकी महत्ता उन भौढ़ विचारों के कारण है जिनका प्रतिपादन 
आज से इतने प्राचीन थुग में पाया जाता है। परन्तु यहाँ भी भारतीय दृशेन 
के कतिपय प्रसुख दोष दृष्टिगोचर होते हैं । इसमें स्पष्टता तथा एकवाक्यता 
का अभाव है, ओर विचारों में तक प्रायः शब्दमान्न पर अचछम्बित हैं। परन्तु 
ऋग्वेद में यही एक अंश ऐसा है जिसमें सुसम्बद्ध दाशनिक विचार आशद्योपान्त 
मिलते हैं। यों कहना चाहिए कि प्राकृतिक दर्शन का यह प्रारम्भ बिन्दु 
है जिसका अछुर आगे चककर विकासवादी सांख्य-दुशन में पल्लवित हुआ। 
यह सूक्त आर्यों के दार्शनिक विचारों का एक नमूना है और इसी कारण 
यह सदा अपने महत्व को बनाये रखेगा। खरष्टिगीत में प्रतिपादित इस 
सत्कार्यवाद के अनुसार जरू की सृष्टि सबसे पहले हुई और उसके पश्चात्‌ 
तेजस तस्‍््व के बल महततत्त्व का विकास हुआ । परवर्ती ब्राह्मण अन्धों में दिए 
सृष्टि सम्बन्धी सिद्धान्त उक्त विचार-धारा से सहसत हैं। इनमें भी असत ही 
सद्रूप हुआ और प्रथम सत्ता जल की ही थी। इस जछ पर हिरण्यगर्स 
सेरता रहा । हिरण्यगर्भ विश्वरूप सुवर्णाणु है और उससे वह शक्ति उत्पन्न 
हुई जिसके द्वारा प्रजापति जगत्‌ का निर्माण कर सके । इतना अवश्य अन्तर 
है कि प्रजापति पहले, फिर वह शक्ति । यह मौलिक विसंवाद सृष्टिवाद का 
विकासवबाद के साथ संमिश्रण करने से हुआ है; और उसका निराकरण सांख्य 
दर्शन में, पुरुष को एक कूटस्थ द्रष्टा के रूप में मानते हुए केवल प्रकृति को ही 
विकास की विभिन्न दशाओं में परिणत होते बतछा कर किया है। इससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि ऋग्वेद के नासदीय सूक्त न केवछ भारतीय दुष्दान के 
ही अग्मदूत हैं वरन्‌ पुराणों के भी, जिनके मुख्य छक्षणों में एक रत्षण सर्गे- 
वणन भी है। 


अध्याय ६ 
ऋणग्वेदीय युग 


पूर्वतन अध्यायों में विवेचित ऋग्वेद संहिता का स्वरूप यह अद्शित 
करने के लिये सम्भघतः पर्याप्र होगा कि अतिप्राचीन कार के इस श्रद्वितीय 
ग्रन्थ में न केवल ऐतिहासिक रूप ही है, अपितु काव्यगत सौन्दर्य का भी 
* अनरुप अदर्शन है। इस दृष्टि से प्रत्येक साहित्यानुरागी के किए उसका समग्र 
नहीं, तो कम से कम अंशतः अध्ययन अत्यन्त आवश्यक है। प्राचीन युग की 
धार्मिक भावनाओं का चित्र पूरी तरह चित्रित करने में यह ग्रन्थ स्वथा 
अप्रतिम है। जो भी छौकिक विषयों से सरबन्ध रखने वाके सूक्त बहुत ही 
कम हैं तथापि उल्लिखित प्रकरणों के आधार पर भारत के प्राचीन आर्यों की 
सामाजिक स्थिति के सविस्तर अध्ययन के लिए पर्याप्त सामग्री समग्र अ्न्ध 
में संककित है। इस कारण ऋग्वेद का महत्व मानव सभ्यता के इतिहास में 
और भी अधिक कह्दा जा सकता है । 

ऋग्वेद में नदियाँ 

पहली बात तो यह है कि बेदिक काछ की जातियों का आदिम निवास- 
स्थान कहाँ था इसका पता हमें सूक्तों में उल्लिखित भौगोलिक विषयों से 
उपलब्ध होता है। उनके आधार पर हम यह निमश्रयपूर्वक कह सकते हद 
कि आक्रमणकारी आरय॑ सम्भवतः हिन्दुकुश की पश्चिमी धाटियों से समतक 
मैदान में उतर आये और भारतवर्ष के ऐशान्य भाग, जिसे फारसी में 
पंजाब? कहते हैं, वहाँ आ बसे । ऋग्वेद के सूक्तों में कुछ २५ नद-नदियों 
का उल्लेख है जिनमें से दो तीन को छोड़कर सभी सिन्ध नदी से 
' श्म्बद्ध हैं। उनमें से पाँच नदियाँ पंजाब को सींचती हुई आगे जाकर 
सिन्धु नदी के साथ बहने छशती हैं । वे नदियाँ वितस्ता ( शेऊलम ); 
असिक्ती ( चिनाव ), परुष्णी [ इरावती ( अर्थात्‌ श्रमनाशी >रावी ) ] और 
विपाश ( व्यास ), और सबसे बढ़ी एवं अधिकतर पूर्व की ओर बहने वाली 
शुतुद्दी ( सतकूज ) । कुछ वैदिक कालीन जातियाँ फिर भी सिन्धु से सुदूर 
भागों में अवस्थित रहीं जो सिन्धु के पश्चिमी सहायक्र नदियों की तलहरियों 


१, इस पद का अवयवार्थ है संस्कृत का पश्च ( पाँच )+ आप ( जल )। 
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में रहती थीं । कुछ छोग उत्तर की ओर बड़े वेग से बहने वाली कुमा 
( क़ाबुछ ) तथा सुवास्तु (७ रहने का सुन्द्र स्थान; आधुनिक नाम स्वत ) 
से छगाकर सुदूर दक्षिण में ऋ्मु ( कुरुम ) तथा गोमती (- प्रभूत गौ वाली; 
आधुनिक नाम गोमन ) तक वे जातियाँ रहती थीं। ऋग्वेदकी कतिपय नदियाँ 
सूक्तों में दो-तीन बार से अधिक वर्णित हैं। अधिकतर नदियों का बहुधा 
उल्लेख अनेक बार है, तथापि सिन्धु और सरस्वती नदियों का बहुत्र वर्णन 
है। एक समग्र सूक्त ( १०-७५ ) सिन्धु की प्रशंसा में ही कहा गया है जहाँ 
१८ और नदियों का, जिनमें अधिकांश उसकी सहायक ही हैं, चर्णन केवरू 
दो ही मन्‍्त्रों में है। सम्भवतः इस महानदी ने सुक्तकार के मन पर गम्भीर 
प्रभाव किया है। उस नदी को सबसे अधिक बेगवाली तथा जलाशय में सब 
नदियों से बढ़कर बताया है। अन्य नदियाँ तो उसमें इस प्रकार जाकर मिलती 
है जिस तरह रम्भाती गौवें अपने बछुदों के पास दौड़कर जाती हैं । नदी के 
वेग एवं गम्भीर कल्लोल का वर्णन निश्चलिखित ऋचा में बड़ी भावुकता के 
साथ किया है । 
दिवि स्व॒नो यर्तते भूस्योपयेनन्त शुप्समुद्यितिं भालुना । 
अश्यार्दिंच॒ भर स्तनयन्ति वृष्टयः सिन्ध॒र्यदेति बषभो न रोरुवत्‌ ॥ 
न्घु पद का संस्कृत में अर्थ नदी-सामान्य है परन्तु यहाँ नदी-विशेष 
के अर्थ में प्रयुक्त है। वह जादि आयों के निवास की पश्चिमी सीमा है और 
सर्व प्रथम आयों के साथ सम्पर्क में आने चाली प्राचीन जाति की जनता ने 
सिन्धु नदी जहाँ बह रही है. उस सारे प्रदेश को सिन्धु अर्थात्‌ सिन्ध यह 
नाम दे दिया | सिन्धु शब्द का ही म्ीक रूपान्तर करने पर “इन्डोस” बना, 
और सिन्धु नदी के देश का यही औक नाम ॥708? का प्रवतंक है। फ़ारस 
के पुराने लोगों ने सिन्‍्धु नदी का नाम हिन्दु कहा, ओर हिन्दू यह शब्द 
अवेस्ता में देशवाचक है। आधुनिक फ़ारसी नाम हिन्दुस्तान! ( सिन्ध्ु 


नदी की भूमि ) कहीं अधिक सही है, और वास्तव में वह इस महान्‌ देश 


१, भूमण्डल के ऊपर परिवर्तमान सिनन्‍्धु का यद्द तुमुल निनाद गगनम्ण्डल 
की और आगे आगे बढ़' कर व्याप्त रहा है, वह सिन्धु अपने अनन्त 
प्रवाह को भानु की देदीप्यमान मयूखों से सज्ञत कर रद्दी है, ओर घन- 
घोर घटा से बृष्टि की गर्जना हो रही है -- यद्द सिन्‍्धु दृषभ के समान 
उच्च निनाद करती हुई बद रदी है । (क्र. १००७४-३ ) 


१३६ संसक्तत साहित्य का इतिहास 


. के उस भू-भसाग के छिए स्वथा उचित है जो हिमाद्िि और विन्ध्य-पर्वत के 
' मध्य स्थित है। 

ऋग्वेद में बहुधा 'सप्त सिन्धवः” क्षर्थात्‌ सात नदियों का उल्लेख है। 
यह पदावली कम से कम एक प्रकरण में तो निश्चित रूप से भारतीय आरयाँ 
की बस्ती के अर्थ में प्रयुक्त हुई है। यह एक रोचक वस्तु है कि अवेस्ता में 
भी 'हप्त हिन्दु” का प्रयोग मिलता है । परन्तु वहाँ उसका अर्थ कुछ संकीर्ण 
है। वह केवक भारत के उतने ही हिस्से को बोधित करती है जो पूर्वी 
क़ाबुलिस्तान के अन्तर्गत कहा जा सकता है। इस सन्दर्भ से 'सप्त' यह पद 
यदि निश्चित संख्या का वाचक है तो सात नदियों से तात्पये क्राबुरू, 
सिन्धु और पंजाब की पाँच नदियाँ हैं, जोभी आगे चलकर क़ाबुल के स्थान 
पर सरस्वती नदी का समावेश कर लिया गया है। कारण यह है कि 
सरस्वती ऋग्वेद की एक परम पवित्र नदी है जिसका बहुधा उढलेख देवी के 
रूप में किया है, और किसी अन्य नदी की अपेक्षा अधिक भावना के साथ उसकी 
स्तुति की गयी है। बेदिक ऋषियों ने प्रायः ऐेसा वर्णन बड़ी नदी का ही किया 
है। अत एवं अध्यापक रोट तथा अन्य प्रसिद्ध विद्वानों ने यह निर्णय किया 
कि ऋग्वेद के सूक्तकारों ने सिन्धु नदी का ही पविन्न नाम सरस्वती रख दिया 
है। इसके विपरीत यह भी ध्यान देने योग्य है कि कुछ सूक्तों में 'सरस्वती? 
निश्चय ही किसी छोटी नदी का बोधक है, जो सतकज और यमुना के बीच 
बहती रही है और जो आगे चलकर इदृपद्गवती के साथ मिलकर बद्यावर्त 
नामक पवितन्न अदेश की पूर्वी सीमा निर्धारित करती है । ब्ह्मयाचर्त अग्बाला से 


दुक्षिण कोई साठ मीरू पर स्थित सिमला के दक्षिण की ओर प्रारश्म होने- . 


वाला प्रान्त है। 

यह छोटी नदी रेग्रिस्तान की सैकत भूमि में भब छुप्त हो गयी है। परन्तु 
गुरातन नदी प्रवाह के चिह्न इस मान्यता के समर्थक हैं कि सरस्वती शुतुद्री 
की एक सहायक नदी रही हो । अत एवं यह असम्भव नहीं कि वेद्क युग 
में यह समुद्र तक पहुँची हो और अपने आज के रूप से कहीं अधिक छम्बी 
रही हो । सरस्वती को प्राप्त विशेष पविन्नता की कर ध्यान देते हुए, यदि उस 
छोटी सी नदी की भी सिन्धु जेसी महानदी के अनुरूप प्रशंसाएँ कर दी जाँय 
तो किसी तरह अत्युक्ति प्रतीत नहीं होती। यह भी ध्यान देने योग्य है कि 
(चद्गती”? 5 पथरीली ( आधुनिक घोग्मा या घग्गर ) ऋग्वेद में एक ही 
बार उल्लिखित है; और उस प्रकरण में भी उसका नाम सरस्वती के साथ लिया 
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गया है। वहाँ यह बताया है कि इन्हीं दो नदियों के किनारे अप्नि प्रज्ज्बलित 
की जाकर उसका आवाहन किया जाता था। इससे यह संकेत मिलता है 
कि ऋग्वेद के समय में सिन्धु नदी 'के अवाह की पूबतस सीसा पर 
चतंमान प्रदेश ने उस पुनीत भाव को भ्राप्त कर छिया था जिस हेतु वह बेद- 
विहित यज्ञयागादि कर्मकाण्ड के लिए परमोपयोगी स्थान माना जाता था। 
इस बात का भी संकेत मिलता है कि कम से कम ऋहर्वेद युग के समाप्त 
होते-होते कतिपय आक्रमणकारी आरय॑ इस प्रान्त को पार कर गड्जा के प्रवाह 
की पश्चिम सीमा पर पहुँच चुके थे | कारण, उत्तर प्रदेश में वतंमान गड्जा के 
सुदूर पश्चिम भाग सें मिलने वाली यमुना तीन श्रकरणों में उल्लिखित है 
जिनमें से दो सन्दर्भ तो यह सिद्ध करते हैं कि यमुना के तट पर आया ने 
अपनी बस्ती डाछ दी थी । निश्चय ही, वह थुग गज्ञा से परिचित था; कारण, 
ऋग्वेद के एक सूक्त में साक्षात्‌ तथा एक और सूक्त में पारम्परिक रूप से गड्ढा 
का उल्लेख है। गड्गा का नाम इतर वेदों में कहीं नहीं पाया जाता । 

जिस समय ऋग्वेद के सूक्तों की रचना हो रही थी उस समय जआक्रमण- 
कारी आयों का दक्षिण की ओर जाना पंजाब की नदियों का सिन्धु के साथ 
संगम के स्थान से अधिक आगे न बढ़ पाया था। सम्भवतः सागर के विषय 
में ज्ञान तथाकथित ही माना जा सकता है; कारण, सिन्घु नदी के अनेक 
मुद्दानों का कहीं वर्णन नहीं पाया जाता और छोटी सिन्धु के तट पर विशेषतः 


आजकल प्रचक्ठित मत्स्यजीबी व्यवसाय का कहीं भी उल्लेख नहीं है। इतना 
अवश्य है कि मत्स्य शब्द का प्रयोग एक बार तो ऋग्वेद में हुआ 


जहाँ अन्य पशु-पक्ती एवं कीट का उल्लेख कई बार है। मस्स्य के प्रति 
यह उपेक्षा पंजाब और पूर्वी क्राबुलिस्थान की नदियों के स्वरूप के सर्वथा 
अनुकूल है जिसमें मछलियाँ बहुत कम होती हैं। इस अंश में ऋग्वेद 
का यजुर्वेद से वेलक्षण्य है। यजुर्वद्‌ ने मत्स्य-्ग्रहण के सम्बन्ध में अत्यधिक 
परिचय प्रकट किया है। यजुवंद उस समय की रचना प्रतीत होती है जब 
आर्य छोग सुदूर पूव तक, तथा निश्चय ही दक्षिण तक फेल चुके थे । समुद्र 
(सम + उद्ध ) जो भागे चलकर सागर के अर्थ में प्रयुक्त होने लूगा है, वस्तुतः 
ऋग्वेद के समय में अपने शाब्दिक अर्थ 'महाजलाशय' में प्रयुक्त होता था। 
इससे उनका तात्पय सिन्धु नदी के मुख्य प्रवाह से है जो पंजाब के नदियों 


के संगम के कारण इतना चौड़ा दो जाता है कि मध्यप्रवाह में बहती हुई 


नौका तट पर से दीख नहीं पढ़ती । हाल ही यद्द भी पता चछा है कि उस 
आन्त के निवासी घहाँ की नदी सिन्ध को सागर ही कहते हैं; सच तो यह दै 


१३८ संस्क्षत साहित्य का इतिहास 


कि ऋग्वेद में सिन्‍्धु शब्द का प्रयोग कई जगह सागर के अर्थ में किया गया 
है। ऋग्वेद में ऐसी कोई उपमाएँ अथवा रूपक नहीं पाये जाते जो समुद्र से 
परिचित जनता में अक्सर भ्रचलित हों । जलूतरण के अर्थ में केवछ इतना ही 
संकेत मिलता है कि नौकाओं में पतवार छगा कर नदी के उस पार जाया जाता 
था। पारगमन के काम ने संस्कृत साहित्य को एक अत्यन्त प्रचलित रूपक 
प्रदान किया है। ऋग्वेद के एक सूक्तकार ने अप्नि की स्तुति करते हुए कहा है 
“हमें सब शोक और विपत्तियों से उसी तरह पार ले जाओ जैसे नाविक नाव 
के द्वारा नदी के पार ले जाते हैं? । परचर्ती साहित्य में तो जिस किसी व्यक्ति ने 
अपना ध्येय. सिद्ध कर लिया है अथवा शास्त्र का पूर्ण अध्ययन कर लिया है 
उसे 'पारग” ही कहते हैं। अथवंबेद्‌ में अवश्य ऐसे कतिपय अंश है जिनसे 
सिद्ध होता है कि अथर्ववेद्‌ के रचयिता समुद्र से परिचित थे । 
पवेत 
ऋथग्वेद में पर्वतों का उल्लेख अनेक जगह हुआ है और साथ द्वी साथ यह 
भी बताया गया है कि नदियाँ उनसे निकरक कर बह रही हैं । हिमाकूय, 
जिसका शाब्दिक अर्थ हिम का निवास स्थान है, उस पव॑त श्रेणी का बोधक 
है, जो सृष्टि कर्ता से अधिष्टित है। किसी ख़ास चोटी का वर्णन नहीं है। 
पारस्परिक रूप से केवक मूजबत्‌ शिखर का उल्लेख मिलता है जहाँ 
सोमवल्ली प्राप्त होती है। उत्तरकाछीन बेदिक साहित्य से यह पता चलता है 
कि मुजवत्‌ क्राबुछ की घाटी के निकट स्थित है। सम्भवतः यह काश्मीर के 
नेऋत्य कोण में स्थित है। अथर्घ वेद में हिमालय के दो और अंगों का उल्लेख 
है: एक का नाम त्रिककुद जिसे आगे चलकर त्रिकूट बताया है। यहाँ से 
असिक्नी (चिनाव) नदी बहती है; दूसरा *इंग है नाव-प्रश्रंशन, जिसका शाबिदिक 
तात्पय है, नाव को हुबाने चारा । यह वही पहाड़ है जिसे महाभारत में 
नौबन्धन कहा है, तथा शतपथ ब्राह्मण में मनोरब-सर्पण । कहा जाता है इसी 
स्थान पर प्रकय काल में महाराज मनु की नोका आगे रुक गयी थी । ऋशग्वेद्‌ 
में विनय पर्वत का उन्लेख नहीं है। यह वह पहाड़ है जो दक्षिण को उत्तर 
भारत से विभक्त करता है । ऋग्वेद में नर्मदा का भी उल्लेब नहीं मिछता 
जो विन्ध्यपर्वत के दुत्षिण, भाग में पर्वतश्नेणी के समानानतर बहती है। 


१. चस्तुतः संस्कृत दक्षिण” शब्द का अथथ है दाहिना, परन्तु चूंकि 
भारतीय जनता उदोयमान सूर्य के अभिमुख हो दिग्भाग का परिचय करती है, 
अत एवं उनके दाहिने द्ग्भाग की संज्ञा 'दक्षिण ( दक्खिन »' है। 
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ऋग्वेदीय युग १३० 
ऋगेद-कालीन आर्यां का निवास-स्थाम 


उपयुक्त विषयों के आधार पर यह निर्णय किया जा सकता है कि ऋग्वेद के 
सूक्तों के निर्माण के समय आय छोश देश के वायब्य भाग पर अपना अधिकार 
जमा छुके थे । यह भाग मानचित्न पर पंखे के आकार में दिखाई देता है। इस 
अदेश की पश्चिमी सीमा सिन्घु नदी के द्वारा, पूर्वी सीमा सतकज के द्वारा 
तथा उत्तर की हिमालय के द्वारा आबद्ध है । इनका पढ़ाव कुछ पूर्व और पश्चिम 
की भोर भी उपयुक्त सीमा से बाहर जमा हुआ था। वर्तमानकाछीन पंजाब 
एक बहुत बड़ा सूखा मेंदान है जहाँ रावरूपिण्डी को छोड़ कर न कोई पहाड़ 
है जिससे टकराकर मेघ-मण्डल वर्षा कर सकें। इस भ्रदेश में प्रकृति के भौतिक 
संघ से जन्य कोई सुन्दर चित्र नहीं है। वर्षा ऋतु में यहाँ बहुत हरकी सी 
चरसात होती है और यहाँ के सूर्योदय की छुटा इतनी भव्य होती है जितनी 
उत्तर भारत में अन्यत्न कहीं नहीं पाई जाती। सम्भवतः इसी आधार पर 
अध्यापक हॉप्किन्स ने यह समझा कि वरुण और उषस सूक्तों जेसे पुरातन सूक्त 
ख़ास पंजाब में रचे गये ओर शेष की रचना सरस्वती के निकट पवितन्न भूमि में 
हुईं जहाँ ऋग्वेद में उल्लेखित सब ही स्थितियाँ उपलब्ध हैं । परन्तु यह कह्दीं 
अधिक सम्भव है कि वेदिक काल से आज पंजाब की जलवायु बदुक गयी हो । 


ऋग्वेद के समय में पूर्वोक्त प्रदेश ही आयों का निवास-स्थछ था--यद्ध 
बात ऋग्वेद में वर्णित पशु-पक्ती, फल-फूछ और अन्य उपज के द्वारा अधिक 
प्रमाणित होती है। उदाहरणाथ, ऋग्वेद का मुख्य पदार्थ सोम है। सोम के 
विपय में कहा गया है कि वह पहाडों पर उगता है और निश्चय, यहीं वह 
बहुतायत से उपलब्ध होता होगा। उसका उपयोग आहिक कममकाण्ड 
में प्रचुर' मात्रा में किया जाता था। ब्राह्मण-काल में सोम दूर-दूर से छाया 
जाता था और उसके अनुपरूब्ध होने पर अनेक द्रव्य प्रतिनिधि रूप में 
अहण किए जाते थे । फछ यह हुआ कि असकी सोस की पहचान भारत सें 
न रही । आजकछ जो सोम के रूप में प्रयुक्त है वह तो कोई भिन्न ही पदार्थ 
है, कारण उसके रस पीने से जी घबराने रगता है और उसका स्वाद ऋग्वेद 
में वणित सोमरस के स्वाद से बिल्कुल भिन्न हैे। यह भी नहीं कहा जा सकता 
कि पारसी छोग होमा याग के छिए पारस से जिस वल्ली को मेंगवाते हैं वह 
कहीं ऋष्वेद का सोम ही ढे। यह भी स्मरण रहे कि परवर्ती वेदों में 
बहुधा उल्लिखित तथा जीवन के परम उपयोगी साधन 'ब्रीहिं! का उक्छेख 


१४० संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


ऋग्वेद में कहीं भी नहीं है। चाँवल आग्नेय दिशा में बहुतायत से पेंदा होता . 


है जहाँ वर्षा अधिक तथा सतत होती है । सम्भवतः, चाँवचल की उपज सिन्धु 
नदी की तलेटियों में न होती होगी जब कि ऋग्वेद की रचना हुईं, यद्यपि 
आगे चलकर सिंचाई के द्वारा चाँवछ का उत्पादन समस्त भारत में सम्भव हो 
गया था। ऋग्वेदकालीन कृषकगण धान्‍्य अवश्य पेदा करते थे जिसका उर्लेख 
यव शब्द से किया जाता है। परन्तु सम्भवतः उस समय 'यच' शब्द घान्य- 
सामान्य का बोधक हो, न कि जौ? के संकीण अर्थ का, जो आगे चककर इस 
अर्थ में सीमित हो गया । 


ऋग्वेद-काल के वृक्ष 


ऋ-्वेद में उल्लिखित महावृक्षों में सबसे महत्त्व का वृक्ष है अश्ववत्थ उसका 
फल (पिप्पछ) मधुर बताया गया है जिसे पक्ती-गण खाते हैं । इसकी पविदन्नता 
उपयोगजन्य है | कारण, इसका काष्ट सोमपान के लिए काम में छाया जाता था 
और त्रेतामि के उत्पादन के लिए भी पिप्पल काष्ठ का प्रयोग किया जाता 


भरा जिसे वेद में प्रमन्‍्थ कहा है। परवर्ती चेद में उढ्लेख है कि देवता तीसरे . 


स्वर्गीय छोक में अश्वत्थ के नीचे बेठते हैं । वास्तव में यह वही वृक्ष है जिसे 
ऋग्वेद में 'बहुपकाश' वृक्त कहा है। आज भी पीपल उतना दी पवित्न 
माना जाता है। कोई भी हिन्दू उसके पास खड़ा होकर मिथ्या भाषण 
करने से डरता है। पर ऋग्वेद में कहीं भी न्‍्यग्रोध ( >नीचे की तरफ़ उगने 
चारा ) नहीं है। इसका उल्लेख अधथर्ववेद में केवल दो बार आया है। यह 
भारत में सबसे बढ़ा बृक्ष होता है जिसका घेरा दुनिया के और किसी देश के 
वृक्ष की अपेक्षा कहीं अधिक होता है। इसका विशाल शिखर पत्तों से सघन 
होता है जिसमें सूर्य की किरणें प्रवेश नहीं कर पातीं और वह शिखर पेड़ के 
छोटे-छोटे अनेक तनों से खश्मों की तरह भाश्रित होता है। इस वृक्ष का 
स्वरूप एक विशाल हरे भरे मन्दिर की तरह लगता है जिसे स्वयं प्रकृति ने 


रचा है। जिस तरह इड्ठेण्ड के गाँव गाँव में ओक वृक्ष होता है उससे भी . रे 


कहीं अधिक महत्त्व भारत के ग्रासवासियों के लिए इस वट वृक्ष का है जिसके 
आस पास क्ृषि-प्रधान भारत देश में कृषकों की बस्ती पाई जाती है। 


पशु 


वन्य पशुओं में ऋग्वेद के सूक्तकारों को खबसे अधिक परिचय ..« 
सिंह से था। उन्होंने बताया है सिंह घने जज्लछ के पहाड़ी प्रदेश में 7" 
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रहता है । वह जाल के द्वारा पकड़ा जाता है। उसकी वह विशेषता, जिसका 
अधिकतर वर्णन किया गया है, गर्जना है । सिन्धु नदी तथा सतल्ज़ की 
पूर्वी तलेदी में भारत का ऐसा भू-भाग है जो सिंह के लिए स्वाभाविक 
निवास योग्य स्थान है। प्राचीन काल में निश्चय ही इस प्रदेश में सिंह 
अधिकतर उपलब्ध होता होगा, परन्तु आज केवक गुजरात के दक्षिण भाग 
में स्थित पहाड़ी प्रदेश में सिंह पाया जाता हैं। झुगराज यह पशु भारतीय 
साहित्य में बहुत प्रसिद्ध है; यहाँ तक कि कई हिन्दू व्यक्तियों के नाम 
में 'सिंहर का प्रयोग भी किया जाता है। ऋग्वेद में कहीं भी व्याप्र का वर्णन 
क्‍ नहीं है। उसकी जन्म भूसि बंगाल के दुरूदर में रही हे मगर आज तो भारत्त 
के हर जड्डल में वह पाया जाता हें। इतर वेदों में ब्याप्न ने सिंह का 
:.. स्थान ग्रहण कर छिया है। व्याप्र एक भयावह श्वापद हैं। शुक्ल यजुरबेद में 
किसी ख़तरनाक काम करने को सोये व्यात्र को जगाने के तुस्य बताया है; और 
अथवंवबेद में व्याप्न को पुरुषाद ( & मनुष्यों को खाने वाला ) कहा है। वेदों में 
उपलब्ध सिंह ओर व्याप्र के सम्बन्ध को देखते हुए एक सुन्दर प्रमाण आप्त 
होता है कि वेद्क युगमें आये छोग क्रमशः उत्तर से पू की ओर फैल रहे थे । 








रूगभग ऐसी ही स्थिति हाथी की भी है। उसका नामतः उल्लेख ऋग्वेद 
में केवल दो ही स्थान पर मिलता है। उसका नाम हाथ वाका पशु ( सग ) 
अर्थात्‌ हर्तिन्‌ दिया है। इससे सिद्ध होता है कि ऋषियों के अभिप्राय में तब 
तक भी यह कोई भअ्दूभुत सा आाणी था। ऋग्वेद युग के समाप्त होते होते 
हाथी के सम्बन्ध में एक संदर्भ ऋग्वेद सें पाया जाता है। जो भी हो, जंगली 
हाथी को पकड़ने की पदुति ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी के समय चक पड़ी थी-- 
यह बात मेगस्थनीज़ के संस्मरणों के आधार पर सिद्ध होती है। अथववेद और 
यजुर्वेद में हाथी विह्कुछ परिचित सा प्राणी है। न केवल उसका बहुधा 
उल्लेख ही है अपितु दस्ती यह विशेषण मात्र ही हाथी का वाचक बन चुका 
था। उत्तर भारत सें हिमालय की तराई में हाथी का जन्म-स्थान रहा जिसकी 
सीमा पूर्व की ओर बढ़ते बढ़ते कानपुर के अज्ञांश पर पहुँच गयी । 

: सिंह की अपेक्षा कहीं अधिक उत्लेख ऋग्वेद में ब्रृक का है। वराह 
का वर्णन भी बहुत पाया जाता है, उसके पीछे कुत्ते धावा करते हैं । सूक्तकारों 
को महिष, घरेलू एवं वन्य, दोनों ही प्रकार के विदित थे। कई स्थानों पर 
उसके मांस को पका कर खाने का वर्णन मिलता हैं। ऋच्छु का नाम एक ही 
; स्थान पर छिया गया है। केवल एक परवर्ती सूक्त ( १०-९६ ) में ही कपि का 


० ५» 2७ ९५७७७ असकनठ-उफफड-लल-सलर्पजकल ८2 


है. 7 #फेड्र २ ऑीाज७०१+पाइ.,. +मन्रलमनउएमयाउरनलार फामला 2५ इनकम नकी ० 


तल हर 


32000 05360 “7- 6-5 अं  7 


ब्जाजा बल 


न. पड 


2 9 ही: 


१७४२ संस्क्तत साहित्य का इतिद्ास 


उल्लेख है। वर्णन के ढड् से पता चलता है कि उन दिनों भी वह पालतू 
प्राणी था । कपि की साधारण संस्कृत संज्ञा 'बानर (ज्वन का जीव)! वतसान 
देश भाषा में प्रयुक्त होता है; और रुडयार्ड किप्लिद्न के पाठकों को उसके साथ 
परिचय “बन्दर छोग” इस उर्ति में मिलता है । 


पालतू प्राणी 


ऋग्वेद में कथित पालतू पशुओं में साधारण महत्त्व के पशु मेष, भज, 
रासभ एवं कुकर हैं। यह प्रतीत होता है. कि कुछ्ूरों का उपयोग आखेट तथा 
गृह-रक्षा एवं पशु-चारण के हेतु किया जाता था। रात के समय पहरा 
देने का काम भी कुक्रों से छिया जाता था। ऋग्वेद में प्रधान स्थान 
दुधारु भवेशी का है। गो तो मुख्य रूप से धन ही समझा जाताथा। 
यज्ञानुष्ठान के लिए शुढ्क को दुक्षिणा कहा है जिससें पू्व पद गो छुप्त हो 
गया है जिसका अर्थ शरीर अथवा मूल्यवान्‌ होता है। वेदिक-काछीन भारतीय 
के नयनों को इससे अधिक प्रिय कोई दृश्य न था जेखा जंगछ से छौटती हुई 
गाय का, आते ही रस्सी से बंधे हुए अपने वत्स को छान करने का हुआ करता 
था। पयस्विती गो के रम्भाने के स्वर से कहीं अधिक मधुर स्वर उनके कानों 
के लिये न था। अत एव इस उक्ति में कोई अजीब बात नहीं, जब सू'क्तकार 
यह कहते हैं 'जेसे भोष्ठ के निकट गोबृन्द अपने वर्त्सों के पास पहुँच कर रम्भाते 
हैं उसी तरह हम भी अपनी स्तुतियों के द्वारा इन्द्र की प्रार्थना करें), अथवा 
'हे वीर इन्द्र | हस भी अपनी पुकार तुम्हारे पास उसी तरह ऊँचे स्वर से करते 
हैं जेसे विना दूही गउएँ करती हैं? । घन से लौटने के पश्चात्‌ रात में सुरक्षा के 
लिए गउभों को गोशाला में बन्द कर दिया क्षाता था और पुनः प्रातः थे 
छोड़ दी जाती थीं। यद्यपि शुक्त यज्ञबंद में गोबध के लिये झ्॒त्यु दण्ड विहित 
है, ऋग्वेद में गोवध का नितान्‍त ग्रतिपेष नहीं पाया जाता; कारण विवाह 
सूक्त में विशेष महोत्सवों पर गो का आलम्भन विहित है और ब्ृषभों क्री 
बलि इन्द्र को अर्पित करने का प्रकरण कई जगह वर्णित है। जब गायें 
बन चारण के लिए जाया करतीं उस समय दिन में वृषभों द्वारा हक 
चलाने भौर गाड़ी खींचने का भी वर्णन मिलता है । 


मवेशी के बाद मूल्यवान्‌ प्राणी घोड़ा माना जाता था। गोधन के साथ 
साथ वाजिधन की भी भ्रार्थना सत्तत की जाती थी। युद्ध में सतत संर्भझ 


जाति के लिए घोड़ा अवश्य ही रथवाहन के हेतु विशेष महत््त्का आणी , 


जाः्यन्सआाएचा हँस 


मम  अर्क कर आम 
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हुआ करता था। रथ-प्रतियोगिता के लिए भी अश्व एक अनिवार्य प्राणी था; 
कारण, वेदिक समय के भारतीयों को रथों की दौड़ छगाने का शौक़ था। 
इतना अवश्य है कि उस समय अश्वारोहण प्रचक्तित न था। कश्रमेध यज्ञ तो 
पशुयागों में सबसे उत्कृष्ट एवं समर्थ समझा जाता था । 


पक्षी 

ऋग्वेद में उल्लिखित पत्तियों में से हम यहाँ उन्हीं का चिवरण देंगे 
जिनका कोई ऐतिहासिक अथवा साहित्यिक महत्त्त है। लोकिक साहित्य के 
सबसे प्यारे हंस का संहिता में अनेक बार उल्लेख मिलता है। हंस जल में तैरते 
और कतार बाँध कर उड़ते हुए बताए गये हैं । शुक्ल यज॒वेद में सोम को जल 
से विभक्त करने की शक्ति हंस में बतायी है जिस तरह परवर्ती साहित्य में 
नीर-क्षीर-विभाग के लिए हंस की महिमा गायी गयी है। वास्तव में यह शक्ति 
तो शुक्र यज्॒वेंद के अनुसार क्रॉच पक्की सें होती है । 


वेदोत्तर काल में पारस्परिक स्नेह के लिए चक्रबाक आदर्श माना गया है, 
उसका केवछ एक ही बार उन्लेख ऋग्वेद में मिलता है। कहा है कि 
अश्विन चक्रवाक के मिथुन के रूप में प्रातः आया करते थे । अथर्ववेद में इस 
पक्की को दाम्पत्य स्रेह का आदर्श माना है। ऋग्वेद में मथूरी विपहरण के 
लिए प्रसिद्ध है। ऋग्वेद में शुक का रंग पीछा कहा है। यज़ुर्वेद के समय 
शुक को घर में पालने की प्रथा पाई जाती है। वहाँ यह भी बताया है कि 
शुक मानुषी वाक्‌ का प्रयोग करता है । 

अनुपलब्धि को प्रमाण मानने के ख़तरे का एक उदाहरण यह' है कि 
ऋणग्वेद में परमोपयोगी खनिज रूवण का कहीं भी उपयोग नहीं है। तथापि 
उत्तरी पंजाब भारत का वह हिस्सा है जहाँ नमक बहुतायत से मिलता है। 
सिन्धु और झेलम के बीच की तट-भूमि पर इतना नमक़् होता है कि स्ट्रेबो के 
अनुसार सिकनद्र के ग्रीक साथी बताते थे कि वह समग्र भारत के उपयोग के 


खनिज 


खनिज्ञ द्वव्यों में सबसे अधिक बार ऋग्वेद में उल्लेख स्वर्ण का 
है। सम्भवतः वायब्य दिशा में बहने बाली नदियों के आास-पास की 
भूमि में स्वर्ण अधिक मिलता था। कहा जाता है भाज भी उस प्रदेश्ष में 
बहुत सा स्वर्ण है। ऋग्वेद के सूक्तकारों ने सिन्धु को स्वर्णमय बताया 
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'है। ऋग्वेद में ऐसे संकेत भी मिलते हैं जिससे यह ज्ञात होता है कि 
राजाओं के पास बहुत स्वर्ण होता था। एक सूक्तकार ने अपने भाश्रयदाता 
राजा की दान-स्तुति में कहा है कि यजमान ने अनेक उपहारों के अतिरिक्त दस 
स्वर्ण निष्क भी दिये थे । कुण्डल एवं अंगद आदि विविध अकार के स्वण 
आाभुषण का उदलेख बहुत्न मिलता है। सोने के अतिरिक्त ऋग्वेद में 'आयस”* 
का वर्णन अनेक स्थानों पर है। यह निश्चित नहीं कि आयस छोहे का पर्याय 
है। कई प्रकरणों में यह पद केवक धातुमात्र का बोधक है। धातुविशेष का 
संकेत तो इस पद से क्रचित्‌ ही प्राप्त होता है। परन्तु ऋग्वेद में वर्णित आयस के 
रंग पर विचार किया जाय तो प्रतीत होता है कि आयस छोहा नहीं है परन्तु 
छालिसा लिए हुए 'निकछ' जेसा कोई खनिज व्ृब्य है | अथर्ववेद में काठायस 
पुव॑ लोहितायस ऐसे दो प्रकार के आयस वर्णित हैं। इससे प्रतीत होता है कि 
ताम्र एवं निकल में भेद बहुत दिनों बाद हुआ होगा। साथ ही साथ यह 
भी ध्यान देने योग्य है कि विश्व-सभ्यता सें निकल का भ्रयोग सर्वत्र छोह से 
पूर्व प्रचलित हुआ । तथापि यह कहना एक प्रगत्भ उक्ति होगी कि वेदिक थुग 
के प्रारम्भ में भारतीय जनता छोह से विल्कुक अपरिचित थी। हाँ, यह कुछ 
सम्भव सा प्रतीत होता है कि उस युग के भर्यों को रजत से परिचय न था; 


कारण, रजत का उल्लेख ऋग्वेद में कहीं नहीं है। स्मरण रहे कि रजत एवं 


छोह का परिचय प्रायशः समकाल ही होता है; कारण, परस्पर सम्मिक्तित रूप 
से ही रजत और लछोह की उत्पत्ति होती है। जो भी कुछ हो, ये दोनों ही 
धातुएँ किसी भी मात्रा में भारत के बरायब्य भाग में उपलब्ध नहीं होतीं । 


भारत के आदिवासी 


भारत में स्थित स्थानों की ओर संकेत के आधार पर तथा जलवायु ' 
और उत्पाद्य वस्तुओं के साचय से यह प्रमाणित होता है कि ऋग्वेद के ' 


रचयिता भारत के वायब्य कोण में बसे हुए छोग थे। यह भाग क़्ाबुर 
नदी से छगाकर यमुना तक का प्रदेश था। वे उस समय आदिवासियों के 
साथ संघष में जुटे हुए थे, कारण आदिवासी के पराजय का वर्णन कई 
जगह मिलता है। कहा जाता है इन्होंने अपने मित्रों के किए तीस हज़ार 
विपक्षियों को मारा और एक हज़ार को क्रेद किया। विजेता जाति नये-नये 


जज... जउनर*पतन्सअुरर 
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भारी रुकावट डाछती हैं?--इस उक्ति के द्वारा प्रतीत होती है। आक्रमणकारी 
जाति अनेक अवान्तर जातियों में विभक्त अवश्य थी परन्तु उनमें धर्म भौर 
वर्गीय भावना में एकत्व अवश्य था। वे अपने आपको आर्य ( बन्धु ) कहकर 
उन आदिवासियों से प्रथक्त्व स्थापित करते थे जिन्हें वे दस्यु अथवा दास 
कहा करते थे । आगे चक्कर तो इस दस्यु जाति को अनाय॑ भी कहा है । 
इन दो जातियों में देहिक विभेद वर्णणत था। आदिवासी को काछे रंग का 
( अर्थात्‌ दासों के रंग का ) बताया है और अपना रंग आय ( गौर ) वर्ण 
घोषित किया है। निःसन्देह भारत में जातिभेद का सूछकारण यही रंग का 
भेंद है। वास्तव में जाति का वाचक रूढ शब्द ही वर्ण है । 

पराजित जाति के छोग जो पहाड़ियों में जाकर छिप न सके विजेताओं 
के द्वारा बन्दीकृत कर लिये गये। उदाहरणाथं, एक प्रस्तोता को अपने आश्रय- 
दाता राजा से सेंट में १०० गदंभ, १०० मेष और १०० दास प्राप्त हुए थे । 
परवर्ती संस्कृत में दास यह शब्द र्ृत्य या बन्दी के लिये प्रयुक्त होता है---ठीक 
उसी तरह जेसे बन्दी स्काव” जर्मन भाषा में आगे चर्क कर ( 5]&५6 ) का 
वाचक वन गया । भारत के आदिवासी जब आक्रमणकारियों से अभिभुत हो 
सवंधा उनके अधीन हो गये तब वे दुस्यु नहीं कहे जाते थे परन्तु उनका वर्ग 
एक चौथा बना दिया गया जिसे शूद्ध कहते हैं। ऋग्वेद में दस्यु यज्ञ न करने 
वाले नास्तिक अधार्मिक बताए गये हैं। निश्चय ही दो सुक्तों में लिड्न-पूजकों के 
नास से उन्हीं का संकेत किया है। परन्तु समय बीतने पर भार्यों ने 
भी उक्त सम्प्रदाय को अपना लिया। महाभारत में अनेक सन्दर्भ ऐसे हैं 
जिससे यह प्रतीत होता है कि महाभारत के रचनाकार में लिख के 
स्वरूप में शिव की अर्चा प्रचलित थी। आजकल भारत में सबंन्न लिब्ज-पूजन 
प्रचलित है विशेषकर दक्षिण भारत में । अतीत द्ोता है दस्यु प्रचारकों की 
एक जाति थी; कारण उनके. पास बड़ी तादाद सें पशु होते थे जिन्हें विजेता 
आय छोग पकड़ कर के जाया करते थे । आक्रमणकारियों से बचने के हेतु 
ये दस्यु सुरक्षित स्थान खोज लिया करते थे। ऐसे द॒स्युओं के दुर्ग को 
पुर कहा है। ये पुर अनेक अवश्य होंगे कारण, इन्द्र ने अपने मित्रों के लिए 
सेकड़ों पुर्ों का ध्वंस किया यह ऋग्वेद में उल्लिखित है । 


ऋग्वेद में आया के भी विभिन्न दुल बताये गये हैं। सुदूर वायब्य दिशा 
में रहने वाले गन्धारी कहलाते थे जो प्रायः मेषपार हुआ करते थे। भागे 
चलकर वे गन्धार अथवा गान्धार इस नाम से ख्यात हुए। अथर्ववेद में 
0 ६. 
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गान्धारियों की निकटवर्ती मूज़बत्‌ जाति का उछ्छेख है। निश्चय यह मूजबत्‌ 
पर्वत के निकट रहने वाली जाति का नाम था। इससे यहभंसिड होता 
है कि वायब्य भाग में आयों के निवास की अन्तिम सीसा गन्धार से मूजवत्‌ 
त्तक रही हो । ह 

ऋग्वेद में 'पश्न जाति का? वर्णन बहुधा मिलता है। भारतीय आया का 
अधिकांश इन्हीं के अन्तगंत रहा हो | ये जाति पुरु, तुवंश, यदु, अनु और 
बुद्य नामक थीं। कहा गया है अन्तरजातीय संघर्ष अक्सर हुआ करते थे । 
कुछ और दलों के साथ मिलकर इनमें से चार जातियों ने दश राजाओं के 
साथ सन्धि कर त्रित्सुओं के नायक सुदास के साथ विग्नह किया था। दोनों 
दल परुष्णी नदी के तट पर युद्ध में जुटे जहाँ “द्स राजाओं का विग्रह' हुआ 
था। परुष्णी के प्रवाह को पार करते समय दस राजाओं के दल को त्रित्सुओं 
ने मार भगाया और बड़ी क्षति पहुँचाई। 


पुरु जाति के छोग सरस्वती के उभय तट पर बसे हुए थे परन्तु उनका 
एक दुरू अवश्य ही बहुत पीछे पश्चिम सें ही रह गया हो ऐसा ज्ञात होता 
है। कारण, सिकन्दर के समय पुरु जाति के छोग परुष्णी के तट पर पाये 
गये थे । ऋग्वेद में अनेक जगह कहा है कि पघुरुओं के राजा पुरुकुत्स का 
पुत्र चसदस्यु था और उसका बंशज 'ृत्षि' एक प्रतापी राजा हुआ था।. 
तुवंशों का उल्लेख ऋग्वेद में बहुत अधिक है, उसी सन्दर्भ में यदुओं का भी 
जल्लेख मिलता है जिनमें कण्घ गोत्र के पुरोहित भी रहते थे। ऋग्वेद के एक 
उद्धरण से अनुमान होता है कि अनु जाति के छोग परुष्णी के तट पर जा 
बसे थे। उनका सम्बन्ध बुद्य जाति के साथ सविशेष निकट था। ऋग्वेद 
के एक मात्र सुक्त में मत्स्यों का भी वर्णन मिलता है जो त्रित्सु जाति के 


शत्रु थे। महाभारत में भत्स्यों का निवासस्थान यमुना का पश्चिमी तट 


बताया है। 


सुदास के शत्रुओं में प्रमुख नाम भरतों का है। ऋग्वेद के तृतीय मण्डल 
के ततीसवें सूक्त में बताया है कि विपाश और शुतुद्री के तट पर विश्वय- 
मित्र के साथ भरत जाति के छोग पहुँचे । ५२वें सूक्त में दिया है कि विश्वामित्र 
पहले सुदास के पुरोहित थे; उनकी तपस्या के फलस्वरूप इन नदियों 
का पानी अब पार करने छायक हो गया था। सम्भवतः यह वह प्रसंग 
है जिसका उल्लेख सप्तम मण्डल के ३७ वें सूक्त में मिलता है। वहाँ 
कहा है कि सुदास और उसके साथी त्रित्सुओं ने भरतों को पराजित 


>> 
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किया । उस समय सुदास की सेना को वसिष्ठ के मन्त्र-तरछ की सहायता 
थी। वसिष्ठ विश्वामित्र के अतिद्दन्द्दी थे तथा विश्वामिन्न के बाद सुदास के कुछ- 
पुरोहित हुए थे। ऋग्वेद सें यज्ञ-यागादि अनुष्ठान से भरतों का सम्बन्ध 
सविशेप बताया है; कारण, अप्नि का नाम भारत तथा यज्ञदेवी का नाम 
भारती कहा है । 

भारती का प्रायः समन्वय सरस्वती से किया जाता है। ये दोनों ही 
संज्ञाएँ मरत शाब्द से ब्युत्पन्न हैं। अप्निसृक्त ( ३-२३ ) में कहा है कि 
भरत जाति के दो पुरुष, वेवश्॒वा और देववात ने दृषह्वती, आपया और 
सरस्वती के तट पर यजिय अभि को प्रज्ज्वलित किया था। यह वही प्रदेश है 
जो आगे चलकर ब्राह्मण-घर्म का पवित्र केन्द्र, ब्रह्मावत और कुरुक्षेत्र के नाम 
से ख्यात हुआ। विश्वामित्र जिस गोन्न के थे वह कुशिक वंश भरतों के साथ 
निक्रट रूप से सम्बद्ध था । 


प्रतीत होता है ब्रिव्सु जाति परुष्णी के किसी पूर्वी भाग में जा बसी 
थी। परुष्णी के पश्चिम तट पर सुदास ने अपना दुकू दस राजाओं के युद्ध 
में एकन्न किया था और वहीं पश्चिम तट से उक्त नदी को पार करने का प्रयास 
किया था। पश्चजाति के लोग, जिसका उल्लेख और आगे कभी नहीं पाया 
जाता, उस महायुद्ध में सुदास के साथी थे। स्यात्‌ रुक्षयों ने भी उनका साथ 
दिया था; कारण, वे भी त्रित्सुओं की भाँति तुबंशों के शत्रु बताये गये हैं । 

कुछ और जातियाँ हैं जिनके सम्बन्ध में हमें ऋग्वेद में नाममाज्न से 
परिचय होता है। परन्तु उन जातियों का उल्लेख परवर्ती युग में भी हुआ 
है। उदाहरणा्थ, ऋग्वेद में सकृत उल्लिखित कुशीनरों का ' ऐतरेय ब्राह्मण 
के रचना-काल में उत्तर भारत के मध्य भाग सें निवास पाया जाता है; 
और उसी तरह एक ही वार कथित्त चेदियों का भी वर्णन महाभारत थुग 
में मिलता है जो मगध अर्थात्‌ दृक्षिणी बिहार में जा बसे थे। वबेसे ही 
क्रिवि किसी उस जाति का बोधक है जो वायब्य दिशा में सिन्धु एवं असिक्की 
के आस-पास बसती थी । शतपथ ब्राह्मण में यह उन्हीं पात्चार्लों का पुराना 
नाम है जो वर्तमान देहछी से उत्तर की ओर बसे हुए थे । 


॥।| 
अथर्ववेद्‌ में न केवक गन्धारी एवं मूजबतों का ही उल्लेख है अपितु मगध 


. एवं अंग जादि दूरस्थ जातियों का भी वर्णन है। इससे हम इस निर्णय पर 


पहुँचते हैं कि अथव॑वेद के रचनाकाछ तक भारय॑ जाति गंगा के भुद्दाने तक 
फेल गयी थी। 6 
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दोनों वेद्‌-में से किसी में भी पाम्चालों का वर्णन नहीं मिछता । पारम्परिक 
रूप से दो या तीन समासान्‍्त अथवा तद्धितान्त पर्दों में कुछ जाति का संकेत 
अवश्य मिलता है। उनका स्व-प्रथम उल्लेख शुक्ल यजुर्वेद ने किया है। कहना 
होगा कि उन दिनों, कुरु और पाश्चाछों की दो जातियाँ सविशेष महंत््त रखती 
थीं। साथ ही, यह भी ध्यान देने योग्य है कि ऋग्वेद-काछ की प्रमुख जातियाँ-- 
कुरु, सुर्वंश, यदु, त्रित्स आदि ब्राह्मण-युग में छुप्तप्राथ हो चली थीं। 
यधपि ब्राह्मण-प्रन्थकारों ने भरतों के प्रति बहुमान प्रकट किया है और उन्हें 
सत्‌ चरित्र का जादर्श माना है तथापि यह स्पष्ट है कि भरत जाति 
उन दिनों राजनेतिक दर का कहीं प्रतिनिधित्व नहीं करती थी । ब्राह्मण- 
ग्रन्थों में राजसत्ता को लिए हुए जिस तरह अन्य जातियों का' वर्णन मिलता 
है वेसा भरतों का नहीं पाया जाता। इतना ही नहीं, परन्तु ऐतरिय ब्राह्मण 
और मलुस्झति में जातिगणना के अन्तर्गत भरतों का संकीतंन नहीं है । 
बोद्ध साहित्य में तो भरत जाति सर्वथा उपेक्षित है । 


ऐसी स्थिति से यह समान लेना सहज है कि वेदिक युग की अनेक जातियाँ 
जब सम्तर भूमि पर आकर बसीं तो वहाँ की बदली हुई दशा में वे संगठित 
हो आपस में घुछ मिल गयीं और उन्होंने नया नाम रख किया | उदाहरणाथ्थ-- 
भरत जाति के अन्तर्गत कौरवों 'का राजवंश था अतः कौरवों की युद्ध- 
गाथा का नाम महाभारत पढ़ा। निश्चय ही कुरु जाति में वे घुछ-मिल गये थे । 
महाभारत में उल्लिखित चंशावली के अनुसार पुरु जाति का कुरु जाति से 
अतिनिकटद सम्बन्ध बताया गया है। सम्भवतः पुरुषंश भी कुरु जाति में 
मिल गया हो। यह भी असम्भव प्रतीत नहीं होता कि ऋग्वेद के 
बाद जिनका नाम लुघ हो गया ऐसे त्रित्सु भी कुरु जाति में सम्मिकित 
हो गये हो । 

यह तो पता ही है कि पद्चाल-जाति पुरातन क्रिबि जाति का ही प्रतीक 
है। हो सकता है कि पाम्वाछों ने ही अपने वर्ग में अनेक छोटी-मोटी जातियों 
को आत्मसात्‌ कर छिया हो। ब्राह्मणों में यह उक्छेख मिलता है. कि तुवंश 
पाश्नालों में मिल गये थे । महाभारत में यदु नाम अवश्य विशेष प्रथक है जो 
पैतृक संज्ञा यादव में पाया जाता है। कृष्ण भी इसी वंश के थे | पाश्चाल 
शब्द पद्च का बोधक है । सम्भवतः यह वर्ग कम से कम पाँच जातियों से 
अवश्य बना होगा । 

ऋग्वेद में उल्लिखित कुछ जातियाँ ऐसी अवश्य हैं जिनका व्यक्तित्व 
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महाभारत युग तक ज्यों का व्यों बना रहा। ये जातियाँ उशीनर, सज्षय, 
मत्स्य और चेदि लोगों की थीं । | 

यह एक रोचक बात है कि ऋग्वेद में एक धनी या सम्पन्न प्रतापी 
राजा इच्चाकु का उल्लेख है। महाभारत में भी इसका वर्णन है जहाँ इच्वाकु 
को गंगा के पूर्वस्थित अयोध्या का अत्तापी राजा तथा सूर्यवंश का मूल 
पुरुष बताया गया । 

आरयो की नेतिक स्थिति -- पूर्वोक्त विवरण से स्पष्ट है. कि वैदिक 
युग के आर्य अनेक जातियों में विभक्त थे, जिनमें भाषा, धर्म एवं जातीयता 
में ऐक्य अवश्य था परन्तु उनमें किसी तरह राजनेतिक एकत्व न था। यह 
अर्वश्य है कि समय-समय पर वे आपस में सन्धियाँ कर लेते थे परन्तु कई 
बार वे परस्पर युद्ध करते भी पाये जाते हैं । वास्तव में हर जाति एक-एक 
राजनैतिक इकाई. के रूप में थी, बहुत कुछ उसी तरह जेसे आजकर अफ़गानों 
में है ्यवा टेसिट्स के शासन काल में जमनों में पाया जाता था। वेदिक युग 
में ये विभिन्न जातियाँ 'जन! कहलाती थीं और इनके अवान्तर विभाग का 
नाम विजश्ञ था। विश्‌ के अन्तर्गत भी ग्रामसमूह हुआ करता था। युद्ध 
के समय दलों की व्यवस्था इन्हीं विभागों पर आधारित रहती थी । गाँवों 
में प्रायः घर लकड़ी के बने होते थे । यह स्थिति मेगस्थनीज के समय में भी 
पाई जाती थी। प्रत्येक घर के मध्य में अभिशाला हुआ करती थी। शज्चुओं 
से तथा नदी की बाढ़ से बचने के लिए कुछ ऊँचाई तक चारों ओर बड़ी 
दीवार खड़ी की जाती थी जिसे पुर कहते थे । 

यह'कहीं भी प्रकट नहीं कि वे इन पुरों में रहा करते थे, और बेदिक 
भाषा में पुर का अर्थ ग्राम या नगर नहीं होता था जैसा आगे चलकर संस्कृत 
भाषा में समझा जाने छगा। वेदिककालीन समाज का आधार गोतज्र एवं 
वर्ग व्यवस्था रही । अत एवं जातिविशेष का प्रशासन स्वभावतः राजत्घ से 
संगठित था। प्रायः राजा वंशपरम्परा से ही हुआ करता था, उदाहरणार्थ-- 
एक ही परिवार के वंशज त्रित्सुओं और पुरुओों के अशासक बताए गये हैं। 
कभी-कभी राजा का खुनाव भी अपनी-अपनी जाति के विज्ञ द्वारा हुआ 
करता था; तथापि यह स्पष्ट नहीं हे कि चुनाव का दायरा राजवंश तक ही 
सीमित था भ्रथवा अन्य अभिजन भी चुने जा सकते थे । शान्ति के समय 
राजा का मुख्य कत्तत्य प्रजा की सुरक्षा था; उसके बदके जन उसकी 
आज्ञा का पालन करते थे और उसके निर्वाह के लिए स्वेच्छा से उपहार 
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अर्पण किया करते थे । उस समय कोई निश्चित कर देने की प्रथा नहीं पाई 
जाती। राजा की सत्ता किसी भी त्तरह स्वेच्छा पर निभर नहीं रहती थी, 
परन्तु अपनी जाति की समिति द्वारा प्रकट किए हुए जनभत पर ही राजा 
काम कर सकता था। युद्ध-काल में अवश्य राजा सर्व-सत्ताधिकार रखता 
था। युद्धारम्भ से पूर्व की रात उसे अवश्य ही अपनी जाति की ओर से 
बलि देना होता था जिसे चाहे वह स्वयं करे अथवा पुरोहितों द्वार कराये । 

हर जाति में अवश्य ही एक गायकों का कुछ हुआ करता था जो राजसेवा 
में आसक्त होता था। वह राजा की चीर-गाथाओं का वर्णन करता भथवा 
यज्ञानुषह्ठान के समय देवताओं के स्तोन्नों की रचना कर गान करता था। 
ये कविगण अपने आश्रय-दाताओं के औदार्य पर निर्भर रहते थे, अत एव 
यह स्वाभाविक है कि वे अपने स्तोत्नों की महत्ता पर तथा दानस्तुतियों के 
गौरव पर बल देना कभी न चूकते थे। राजा के द्वारा अपने स्थान पर 
धार्मिक विधि को निवृत्त करने के लिए जिस पुरोहित या ऋत्विज की 
नियुक्त की जाती थी वह राजपुरोहित कहलाता था। महाराज सुदास के 
यहाँ वसिष्ठ को यह सम्मान प्राप्त था, और ऋग्वेद के एक सूक्त ( ७-३३ ) में 
चह यह कहे बिना न रह सके कि त्रित्सुओं का विजय उनकी ही स्तुतियाँ 
के कारण हुआ था। अपने उदार आश्रय-दाताओं के प्रति श्ठाघा के बचन 
अधिकाँश अत्युक्तिपूर्ण हुआ करते थे। अंशतः ये जत्युक्तियाँ निःसन्देह 
इतर राजाओं को श्रोत्साहित करने के लिए हुआ करती थीं । जो भी कुछ 
हो, स्वणं, गौ, अश्व, रथ एवं चस्राभरण के उपहार जो राजाओं के द्वारा अपने 
सुख्य पुरोहित को दिए जाते थे अवश्य ही बहुमूल्य हुआ करते थे । ऐसे 
उपहार आयः महत्त्व के विजय प्राप्त करने पर दिए जाते थे। परवर्ती थुग 
में जब आह्ण का गौरव सविशेष स्थापित हो चुका था पुरोहितों को दान 
देना राजा का एक धर्म बन गया था। इतना ही नहीं बल्कि प्रत्येक यज्ञ के 
लिए दक्षिणा भी निर्धारित हो चुकी थी । 

राजाओं के द्वारा चज्ञालुष्ठान में अपने स्थान पर पुरोहितों की नियुक्ति 
से ही भारतवर्ष में पौरोहित्य-परम्परा का उपक्रम हुआ। यह वह आरस्भ 
था जिससे क्रमशः विश्व इतिहास में एक अनूठी परम्परा चछ पड़ी और जिसके 
फलस्वरूप समाज में पोरोहित्य वर्ग का सर्वोत्कृष्ट स्थान बना और राज्य 
एकदम धर्माधिकारी वर्ग पर अवरूम्बित हो गया। मध्ययुग में पाश्चात्य देशों में 


भी केथलिक चर्च का यही आदर्श बना हुआ था; परन्तु यूरप में यह आंद्श 


खड़े »  .॥& 
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कभी भी कार्यान्वित न हो पाया जिस तरह भारत में हुआ। पौरोहिध्य- 
परम्परा ने आनुवंशिकरूप ग्रहण किया ज्यों ही भारत में जातिवाद के विकास 
का श्रीगणेश हुआ । और किसी देश में इस अकार की अवस्था कहीं न हो 
पाई। ऋग्वेद के प्राचीन अंश के रचना-काल में, जब सुदास और वसिष्ठ हुए 
थे, पोरोहित्य-प्रथा आनुवंशिक न थी; और न कभी बीर भर्टों के और पुरोहितों 
के वर्ग पंजाब में बसे हुए जायों के साथ जाति-विशेष के रूप में परिणत 
हो पाये थे। इस बात का प्रमाण हमें महाभारत युग में मिलता है कि 
मध्य देश के वासी अपने ब्राह्मणत्व के गौरव के कारण देश के वायब्य भाग 
में रहने वाले छोगों को बबरप्राय ही समझते थे । 


जञाति-व्यवस्था तथा व्यवसाय' -- इस प्रदेश में रहने बाली तत्का- 
लीन जातियों की समाज-व्यवस्था बहुत सीधी-सादी थी । उनके व्यवसायों 
में परस्पर प्थकभाव स्वल्प ही था। हर व्यक्ति सनिक भी था और असेनिक 
भी, जसा आजकल भी हस अफ़गानों सें पाते हैं। ये जातियाँ जञयों-ज्यों 
पूर्व की ओर आगे बढ़ीं स्यॉ-त्यों इनका समाज जटिर होता गया और 
व्यवसाय भी आनुवंशिक हो गये। जब देश के विभिन्न भागों में आय॑ 
जाति फेक गयी तब यह आवश्यकता हुई कि सहसा आक्रमर्णों का सामना 
करने के लिए तथा कभी-कभी एक-एक सिर उठाते हुए अधीन आदिवासियों 
को दबामे के लिए एक सदा-तत्पर सेना का संगठन किया जाय । सेना का 
मूल भाग छोटे-छोटे दर्कों के सुखियों के परिवार से प्राप्त हुआ जो एक 
सेनानायक के अधीन ज़ुटकर खड़े हो गये। इस तरह कृषक वर्ग एवं 
औद्योगिक वर्ग निर्विन्नता से अपने-अपने व्यवसाय को करने में समर्थ हुए । 
उन्हीं दिनों धार्मिक अनुष्ठान का स्वरूप क्रमशः जटिल होता गया और तज्जन्य 
सिद्धि शुद्ध प्रयोग पर निर्भर होने लगी । साथ ही साथ प्राचीन सूक्तों की 
सुरक्षा अत्यधिक आवश्यक प्रतीत होने छगी । अत एवं पुरोहित वर्ग को 
अपना सारा समय एवं सम्पूर्ण शक्ति अपने धार्मिक कार्यों के निर्वाह तथा 
उस पवित्र परम्परा को अपने वंशर्जो को सिखाने में रगानी पड़ी । 


इन कारणों से आय॑ जातियों में ये तीन प्रमुख विभाग अधिकाधिक 
पृथक हो गये । किन्तु वे जाति विभाग में किस तरह परिणत हो गये ? 
सामाजिकस्तर किस कारण विभक्त हुए ? आजनुवंशिकता तथा परस्पर ववाहिक 
सम्बन्ध एवं सहभोज के प्रतिरोध रूप वर्गीय खाइयाँ उनमें क्योंकर पढ़ी 
ऐसा छगता है यह कठोर पारस्परिक दुर्भाव पराजित आदिवासियों के प्रति 
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प्रृथक्‌ व्यवहार के कारण उत्पन्न हुआ; क्‍योंकि आये धर्म को स्वीकार कर 
लेने पर भी इन आदिवासियों को आरयों के समाज में केवक दास-वृत्ति 
ही. उपलब्ध हुई थी। इन दो जातियों में खाई उससे कहीं क्धिक न 
होगी जितनी आज संयुक्त राष्ट्र की जनता में विभेद गोरे और काले 
हब्शियों के बीच दीख रहा है। जहाँ संयुक्त राष्ट्र में हब्शियों को काछे 
कहकर पुकारा जाता है ठीक उसी तरह वर्णभेद ही भारत में जाति-भेद 
का मूल हुआ | जाति-मभेद वंशोत्पत्ति पर आधारित हो जाने के बाद पुरोहित 
वर्ग को उच्च एवं पुनीत सामाजिक स्थिति प्राप्त करने में सफछता मिली । 
इसी कारण उनका सम्मान: अनतिक्रम्य हो गया; वे शेष आरयों से ठीक 
उसी तरह ऊँचे समझे जाने छगे जिस तरह इतर आय दासों से कहीं उच्च 
समझे जाते थे। यों जब उनकी उत्कृष्टता स्थापित हो गयी तब उन्होंने 
समाज की शेष जातियों को व्यवस्था सें बाँधना शुरू किया और परस्पर 
पृथकृभाव की प्रथा श्रचलछित की । तीन आय जातियों में शूद्धों को सम्मिछित 
करने पर चातुबंण्य स्थापित हुआ जिसका मूछाधार यजुर्वेद में पाया 
जाता है। उसी युग में अथवंचेद का अधिकांश ( अध्याय ८-१३ ) तथा 
कुछ भाग ऋग्वेद का भी रचा गया जिसमें चतुं्ण का नामतः स्पष्ट उल्लेख 
मिलता है। तथापि प्रथम वर्ण के व्यक्ति के लिए ब्राह्मण इस पद का प्रयोग 
ऋग्वेद में विरछ है। केवछ आठ ही बार ब्राह्मण शब्द का प्रयोग इस अर्थ 
में किया गया है तथा बह्ननू शब्दु का प्रयोग कोई ४६ बार हुआ है 
जिसका अर्थ ऋषि तथा प्रधान ऋत्विज होता है । 


सामाजिक स्थिति --- अब हम ऋणग्वेद के युग सें प्रचलित सामाजिक 
स्थिति की रूपरेखा अस्तुत करते हैं। उस समय का समाज एक कुटुम्ब 
होता था जिसमें पक्षी के भाई, पति के भाई और बहन आदि सम्बन्धियों 
के छिए विशेष नाम पाथे जाते हैं। पिता घर का साकिक तथा कुहुम्ब का 
नेता या मुखिया समझा जाता था। उसे ग्रहपत्ति की संज्ञा दी गयी थी। 
कन्या से विवाह करने के किए उसकी अनुमति वर को प्राप्त करनीं पड़ती 
थी जहाँ वह, उसके सम्बन्धी तथा इए-मिन्न बड़े ठाठ के साथ णाते थे । 
उस महोत्सव के पर्ष पर इन अभ्यागतों का सत्कार क्रिया जाता और गोमांस 
अस्तुत किया जाता था। वर बघू का पाणिग्रहण कर उसके साथ वेबाहिक 
अप्नि की परिक्रमा करता था। अथर्वबेद्‌ में यह और एक चिशिष्ट बात दी 
है कि वर भूतक पर एक पत्थर को रख उस पर पत्नी को खड़े होने के छिपए्‌ 
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आदेश देता जो प्रजोत्पत्ति का संकेत है। वेवाहिक विधियों के समाप्त होने 
पर वधू अभ्यंग स्नान कर उत्सव के योग्य वस्ाभरण धारण कर अपने पति 
के साथ रथ में बेठती थी। वह रथ छाल फूलों से सजाया जाता था और 
उसमें दो सफ़ेद बे्ों की जोड़ी ऊगाई जाती थी । उस रथ में वह यात्रा के 


रूप सें जुछूस के साथ अपने नये घर बिदा होती थी। ६००० वर्ष पूर्व 


प्रचलित इस विवाह-पद्धति का मुख्य स्वरूप आज भी भारतवर्ष में इसी 
तरह वर्तमान है। 


पुत्र-पौत्रादि की भाँति यद्यपि पत्नी अपने पति के अधीन रहती थी 
तथापि ब्राह्मण-युग की अपेक्षा ऋग्वेद काल में उसे कहीं अधिक सम्मान 
आघत था, कारण वह अपने पति के साथ यज्ञानुष्ठान में भाग छेती थी। बह 
घर की स्वामिनी होती थी और उसका प्रशासन न केवल दासों और 
सेवकों तक ही सीमित था अपितु वह अपने पति के अविवाहित भाई- 
बहिनों पर भी अधिकार रखती थी। यजुवेंद के अवछोकन से हमें ज्ञात 
होता है कि पुत्र और क्रन्याओं का विवाह अपने वय के अनुक्रम से ही 
करना होता था। परन्तु ऋग्वेद में एक से अधिक बार इस बात का 
उल्लेख मिलता है कि कनन्‍्याएँ अविवाहित रह जाती थीं और अपने पितृ- 
कुल में ही वार्द्धक्य प्राप्त कर लेती थीं। वंशपरम्परा केवल पुत्र-पौन्रादि 
पर ही अविच्छिन्न रह सकती थी, इसी कारण भूमि तथा गोधन के साथ 
बहुपुत्नता के छिये सनन्‍्तत ग्राथना की जाती थी तथा नवविवाहित पति 
अपनी पत्नी से वीरप्रसू होने की जाशा करता था। श्रपुनत्नता उतना 
ही दुर्भाग्य समझा जाता था जितनी दरिद्रता, जिसके होने पर जैसे-तेसे 
काम चलाने के लिए दत्तक-विधान भी प्रचक्तित था । कन्या के जन्‍म के लिए 
ऋग्वेद में कहीं अमभिकापा प्रकट नहीं की गयी है। अथर्ववेद में कन्या- 
जन्म की निन्‍दा की गयी है। यजुर्वेद्‌ कनन्‍्याओं के बहिष्कार के सम्बन्ध 
में भी कहता है। बेदिक काल के प्रारम्भिक थुर्गों में पिता निश्चय ही ऐतरेय 
ब्राह्मण की इस उक्ति की भावना से सहानुभूति रखता था जहाँ यह कहा 
गया है कि कन्या शोक-शंकु है?। कम्याओं के प्रति यह अरुचि आज भी 
भारत में उतनी ही मात्रा में वर्तमान है । 

इस समय नेतिकता का स्तर णपेक्षाकृत कहीं उच्च था। इसका शनुमान 
इस बात से होता है कि उस समय परख्री-सम्पक तथा बक्ात्कार बहुत घणित 
एवं गस्भीर अपराध समझे जाते थे और अवैध संतति'फो छिपाया जाता 
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था। एक दो स्थानों पर यह संकेत भी मिलता है कि अतिप्राचीन समुदाय 
में वृद्धों का बहिष्कार ऋग्वेद में अप्रचलित न था । 


अपराधों में सबसे अधिक प्रचार डकैती का था। प्रायः रात के समय 
मवेशियों को खोल के जाना अधिकतर चोरी का विषथ था। चोरों और 
डाकुओं का कई जगह उल्लेख है। ऋग्वेद में तो कई जगह पर बाहर और 
यात्राओं में चोरों से सुरक्षा के लिए प्राथंनायें की गयी हैं। चोर जब पकड़े 
जाते थे तो उन्हें रस्सी से खम्मे पर बाँध रखने का दण्ड दिया जाता 
था। ऋण बहुधा हो जाया करता था। अतीत होता है कि उसका मूल 
अधिकतर दूत हुआ करता था। ऋग्वेद में ऋण के क्रमशः अपाकरण 
का उल्लेख मिलता है । 

वेष-भूषा के सम्बन्ध में ऋग्वेद में जो भी कुछ संकेत मिलते हैं. उनसे 
पता चलता है कि एक अधोवरस्र और उत्तरीय पहनने की प्रथा थी । कपड़े 
भेड़ के ऊन से बुने जाते थे । वे रंग-विरंगे होते थे और किन्हीं-किन्हीं की 
बुनावट में सोने का तन्‍्तु भी काम में छाया जाता था। आभूषणों में कण्ठ की 
मालाएँ, चूड़ियाँ, नूुपुर और अवतंस का उल्लेख मिकता दै। केशपाश में 
तेल मछा जाता था और कंघी भी की जाती थी | अथवबेद में १०० दाँतों 
की कंघी का उल्लेख है और वहाँ ऐसे भी प्रयोग बताए हैं जो केश को 
सुदढ़ बनाते थे। केश कम हो जाने पर उनके पुनः उग़ने का साधन 
भी बताया है। स्त्रियाँ अपने केशपाश को द्विधा विभक्त कर वेणी बाँधा 
करती थीं, और पघुरुष कभी-क्रभी अपने जआार्ों को गूँथ कर जूड़े की तरह 
बाँध लिया करते थे। देवताओं में रुद्र एवं पूषन्‌ का स्वरूप जदाजूट 
से युक्त ही वर्णित है। वसिष्ठ-गोत्र के ब्राह्मण अपने बालों को मस्तक के 
दाहिनी ओर बाँधा करते थे । महोत्सवों पर पुरुष मालाएँ धारण किया करते 
थे। दाढ़ी मोछु का रखना आम तौर से था परन्तु कभी-कभी क्षोर का 
प्रसंग भी उक्त है। अथर्व॑बेद में उस घटना का वर्णन है जब राजा सोम 
ने अपनी दाढ़ी बनाई थी और उस समय वायु देवता गरम पानी छाए थे 
और सविता ने बड़ी दक्षता के साथ छुर का प्रयोग किया था। 


खाय्-पेय --- प्रधान भोज्य दूध था। वह धारोष्ण पी रिया जाता 
था। उसके साथ धान्‍्य पकाया जाता अथवा सोम उसके साथ मिलता 
कर पी लिया जाता था। उसके बाद महत्त्व का खाद्य घत था, वह मनुष्यों 
को अधिक प्रिय होने के कारण देवताओं को भी समर्पित किया जाता था । 


अब 
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घान्य प्रायः चुनकर खाया जाता था अथवा चक्की में पीसकर | उसकी 
रोटी बनाई जाती और वह दूध व घी के साथ खाई जाती थी। वैदिक 
थुग के भारतीय के नित्य भोजन में विविध प्रकार के शाक और फलफूछ 
का भी अयोग होता था। उत्सव के प्रसंग पर त्यौहार होता और तब 
पशु का वध किया जाता था। देवताओं की बलि में प्रायः बेल का 
उपयोग होता था। ऐसा छगता है मांसों में गोमांस ही अधिक खाया 
जाता था। अश्व का मांस प्रायः उपयोग में नहीं आता था; कारण, 
अश्वमेध तो बहुत कम हुआ करते थे। मांस लोहे की शकाकाओं पर भूना 
जाता था अथवा बतंन में पकाया जाता था। इस कास के लिये धातु- 
निर्मित अथवा मिट्टी के बत॑न होते थे परन्तु जलपान के लिये छऊकड़ी के 
बतंन ही काम में लाये जाते थे । ' 


ऋग्वेद काछ के भारतीय दो प्रकार के भ्चयों से निश्चित ही परिचित 
थे। सोमरस उनकी सुख्य मद्रा थी जिसका प्रयोग धार्मिक अवसर पर 
ही होता था। ज्यों-ज्यों आय पहाड़ों से हटकर मैदान में बसने छगे 
सच्ची सोमलता दुलेभ होती गयी। साधारण मदिरा को सुरा कहते थे। 
अतिभाचीन कारक से इसका अयोग प्रचलित था। सोम की भाँति सुरा 
का निर्माण किसी घानन्‍य से किया जाता था जिस तरह आज भी भारत में 
मदिरा धान्य से बनाई जाती है। पानगोष्ठी और थूतक्रीडा सदा सहगामी 
थे। एक सूक्तकार ने कहा है कि क्रोध, चूत और सुरा विविध पापों के 
मूल हैं । अन्यत्न कहा गया है कि मानव सुरापान से उन्मत्त हो देवों 
की अवहेरूना करते हैं। सुरा का अयोग क्षवश्य ही अत्यधिक प्रचकछित 
होगा; कारण वाजसनेयी संहिता के काल में सुराकार के व्यवसाय का 
स्पष्ट उल्लेख है । 

बेदिक युग के भारतीयों के मुख्य व्यवसायों में अवश्य ही एक व्यवसाय 
युद्ध था। वे पेदुल या रथ पर खबार हो लड़ा करते थे । रथ में केवछ दो ही 
व्यक्ति बेठ सकते थे, योद्धा और सूत । यह स्थिति महाभारत-काल तक ठीक 
ऐसी ही थी जहाँ कृष्ण भजन का सारथ्य करते हुए वर्णित हैं। अश्व-सेना का 
वर्णन कहीं नहीं मिकता । सम्भवतः उसका उपयोग बहुत ही परवर्ती काल 
में प्रारभ्भ हुआ होगा । सिकन्दर के आक्रमण के समय तो अश्व-सेना भारत 
की चतुरंगिणी सेना का एक निश्चित अंग हो गया था। ऐसे कुछ संकेत 
मिलते हैं जिससे पता चलता है कि ऋग्वेद को अश्वारोहण से परिचय अवश्य 
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था। अथव और यजुर्वेद में तो इसका स्पष्ट उल्लेख है । वेदिक युग के वीरभट 
घातु-निर्मित कवच एवं शिरखाण का प्रयोग करते थे। उनके मुख्य आयुध 
धघनुर्बाण थे । वे बाणों के फठक पर विष का प्रयोग करना भी जानते थे । 
भाले और कुल्हाड़े का उत्लेख भी अनेक स्थानों पर मिलता है । 


वैदिक भारंतीय के लिए निर्वाह का प्रमुख साधन पशु-पाछन था। 
उसकी सबसे बढ़ी आकांक्षा अत्यधिक पशुकृन्द रखने की होती थी । ऋग्वेद 
में वर्णित असंख्य प्रार्थनाओं में धन-धान्य, स्वास्थ्य एवं सुरक्षा से भी सर्वोपरि 
पशु के लिए याचना प्रथम की गई है । 


वेदिक युग के आर्य कोई पशुपाछक जाति न थी। अफ़ग़ानिस्तान की 
घाटियों को पार करते समय वे अवश्य ही अपने साथ कृषि-विद्या का सामान्य- 
ज्ञान लेकर आये थे । 


की 


इरानी और भारतीय भाषा में 'कृपः इस धातु का प्रयोग साधारण है 
और ऋग्वेद के रचना-कालछ में कृषि तो व्यवसाय ही बन गया था। 
वह ऐसा उद्योग था जिसका महत्त्व पशुपालन से किसी तरह न्यून न था। 
अथरवबेद से ज्ञात होता है कि हल धातु से बनता था और बेलों के द्वारा 
चलाया जाता था जिससे खेतों की जुताई होती थी । ज्ञमीन तैयार हो 
जाने पर बीज बो दिये जाते थे, कारण पानी की नाछियों का बहुधा 
उल्लेख मिछतता है। यव पक जाने पर उसे हँसुए से काटा जाता था। 
तत्पश्चात्‌ गद्दरर बाँध-बाँध कर उसे खलिहान में ले जाया जाता था और पीटकर 
सूप से पछीना जाता था। 


बेदिक-युग के भारतीय यद्यपि कृषि और गो-रक्षा में छगे रहते थे 
तथापि अधिकतर आखेट भी उनका ,एक व्यवसाथ था। आखेटक 'र्नुर्वाण 
लेकर पशु का पीछा करता अथवा जार बिछाकर उसे पकड़ लेता था । 
पक्ती पकड़ने के लिए भूलछ पर प्रायः जाछू बिछा दिया जाता था । सिंह और 
च्याष्रों के छिए जाल का प्रयोग किया जाता था। गड्ढे खोदकर हरिण पकड़े 
जाते थे और कुत्तों की सहायता से सूअर का शिकार किया जाता था । 

ऋग्वेद के समय जरयान नदियों तक ही सीमित था। नौकाएँ ( गश्रीक 
नो-खू) भी डांडे से खेते थे। ये डांडे बहुत मामूली ढंग के होते थे जो 
उखाड़े हुए छ्क्षों के तने से बनते थे। पतवार या छंगर, मस्तूल था पाक 
का उस्लेख कहीं नहीं है । 
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उस समय वस्तु-विनिमय के द्वारा व्यापार होता था। मूल्य का माध्यम 
गौ होती थी जिसके मान से इतर वस्तुओं का मूल्य निर्धारित किया जाता 
था। सुद्रा-प्रयोग के पूर्व स्वर्ण एवं रत्न के आभरणों का प्रयोग प्रचलित 
था। क्रमशः स्वर्ण का अयोग ऋण चुकाने अथवा शुल्क देने के लिए किया 
जाने छगा। ठीक यही क्रम प्राचीन जर्मन जाति में भी रहा। इसी वजह 
निष्क, जो ऋग्वेद के समय कण्ठहार का वाचक था, आगे चलकर मुद्रा का 
नाम बन गया । 

वैदिक युग में जीवन की आवश्यकता बहुत ही प्राथमिक एवं स्वरुप 
हुआ करती थी। अत एवं हर व्यक्ति अपनी-अपनी चाह को पूरी करने में 
स्वयं ही बहुत कुछ समर्थ होता था। तथापि विविध प्रकार के उद्योग एवं 
व्यापार के प्रारम्भ ऋग्वेद में भली भाँति इृष्टिगोचर होते हैं। लकड़ी पर 
काम करनेवाले श्रमिकों का उल्केख बहुत वार मिलता है। लकड़ी चीरने 
वाले, उसे जोड़ने वाके, बढ़ई और रथकारों का एक ही जगह उर्लेख है । 
शकट एवं रथों के निर्माण में विशेष का की अपेक्षा होती थी, अत एवं 
इसके लिये कुछ व्यक्ति अवश्य अभ्यास करते और शुदर्क केकर रथ और 
झकट का निर्माण करते थे। सूक्तों की रचना में कुशलता की तुलना 
बहुधा रथकार के चातुय से की गयी है। यत्र-तत्र छोहकार का भी वर्णन 
दे जो भद्दी में धातु को पिघठाता था और धघमनी के स्थान पर अप्ति प्रज्ज्वलि्त 
करने के लिये पक्ती के पंख का प्रयोग किया करता था | ऋग्वेद में पशुओं के 
चाम को निकालने वाले चमकारों का भी उल्छेख है। ऐसा छगता है 
ख््रियाँ सीना जानती थीं और घास तथा बेत से चटाई भी बुन लेती थीं । 
उपमा और रूपकों में अनेक बार जुनने की कछा का उछलेख है परन्तु उनका , 
विवरण इतना संज्षिप्त है कि बुनने की कछा के प्रकार का हमें कोई दिग्दर्शन 
नहीं मिलता । अथवंबेद में अवश्य इस सम्बन्ध में कुछ बातें बताई गयी हैं । 
एक प्रकरण में कद्दा है किस तरह 'रात और द्नः--ये दो बहिनों के रूप में 
ताने और बाने को जोड़कर वर्ष-पट को बुनती हैं। शुक्क यज्जुवद के समय 
तक श्रम-विभाजन की परम्परा पूर्ण रूप से विकसित हो चुकी थी। शुद्ध 
यजुवेद्‌ में विविध व्यवसायों तथा व्यापारों का उल्लेख हैं। रज्जुकार, रथकार, 
हस्तिपक तथा नटों का भी हमें उल्लेख मिलता है । 

मनोरश्षन --- थुद्ू-वीर एवं क्मनिष्ठ वेदिक आर्यों में रथ-प्रतियोगिता 
एक रोचक मनोरञ्षन था। इस क्रीड़ा से अनेक उपसाओं और रूपकों 
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का निर्माण हुआ है। महाभारतन्‍्युग तक रथसंचालन बहुत ही क़ुशछ- 
कछा मानी जाती थी | परन्तु युद्धू तथा दौड़ के लिए रथ हिन्दुस्तान से 
क्रमशः लुप्त हो गये। सम्भवतः शीघ्र ही परिश्रान्त कर देनेवाले जलवायु 
का यह प्रभाव हो; अथवा घोड़ों की कमी से भी ऐसा हो सकता है, कारण 
सिन्ध देश से ही घोड़े प्राप्त होते थे । पुरुषों का समुदाय जब कभी एकन्न 
होता तो सामूद्दिक रूप से मनोरञ्ऋनन का मुख्य साधन शझूत-क्रीड़ा थी। 
इसकी ओर आकर्षण कितना अधिकतर था और इसका परिणास कितना 
दारुण होता था यह वेद में वर्णित द्यृतकार-विछाप! से भल्ी भाँति अवगत 
होता है । कुछ छोग तो इन क्रीड़ागारों के इतने भक्त थे कि यजुवेंद ने 
परिद्ास के रूप में उन्हें 'सभास्थाणु! कहकर चुत-भवन के स्तम्भ बताया है। 
ऋग्वेद के आधार पर यह खेऊ क्रिस तरह खेला जाता था नहीं बताया जा 
सकता था। एक सन्दर्भ से इतना अवश्य कहा जा सकता है क्रि चार पार्सों 
का प्रयोग होता था । यजुर्बेद में एक खेल पुेसा बताया गया है जो पंजे से 
खेका जाता था। हर पासे के लिये अछग-अछूग संज्ञा होती थी । द्यत 
क्रीड़ा में वन्चना करना ऋग्वेद में महान्‌ अपराध बताया गया है जो अधिकतर 
प्रचकित था। एक सूक्त में कहा है वरुण के प्रशासन के विरुद्ध द्यत एक 
महानू अपराध है ! यही कारण है कि खिलाड़ी के लिए ऋग्वेद में प्रयुक्त 
कितव” यह शब्द छोकिक साहित्य में चश्चक के अर्थ में प्रयुक्त होने छगा । 
साथ ही साथ शठ-बाचक घूत शब्द भी खिलाड़ी का समानार्थक हो चला। 
मनोरक्षन का दूसरा साधन नृत्य था जिसमें नर-नारी दोनों ही भाग छेते 
थे। परन्तु जहाँ कहीं नर्तकों की मण्डली का घ्रथक्‌ उदलेख है वहाँ नारी- 
जाति में प्रायः कुमारिकाओं का ही वर्णन है। उदाहरणाथ, उषा देवी की 
प्रतिमा सुन्दर वेशभूषा से विभूषित नतंकी जेसी बताई है। ऋग्वेद के 
दशम भण्डल के ७६वें सृक्त की छुठी पंक्ति से ज्ञात होता है कि नृत्य खुले 
प्रांगण में हुआ करता था। कहा है नृत्य करनेवाले पुरुषों की पदाहति से 
सण्डप घूछि-घूसरित हो गया था। 


ऋग्वेद में ऐसे बहुत सन्दर्भ हैं. जिनसे प्रतीत होता है कि उस प्रारम्भिक 
युग में भी भारतीय विविध प्रकार के संगीत से परिचित थे। हमें तीन 
प्रकार के गायन का परिचय मिलता है। १--मौखिक ( २) पवन-वाद्य और 
(३ ) तन्तु-बाद्य, जिसके अतीक दुन्दुमि, वेणु (बाण) और वीणा हैं । तब से 
आज तक वीणा तो भारतीयों का बहुत ही प्रिय वाद्य रहा है | वेदिक काल के 
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ऋग्वेदीय युग १०९, 


भारतीयों को तन्तु-वाद्य बहुत ही प्रिय थे । इसका अनुमान यों होता है कि 
यमलोक में जहाँ पितर रहते हैं वहाँ भी वीणावादन का उल्लेख एक ऋषि ने 
किया दै। एक सुूक्त में यह भी बताया है कि कुछ धार्मिक विधियों के अनुष्ठान 
में भी तन्तु-वाद्य का होना आवश्यक था तथा पितृ-यज्ञ के अवसर पर बवीणा- 
वादन विद्दित है। यजुबंद के समय तो अनेक प्रकार के व्यवसायी-गायक 
हो गये थे। वीणाबादन, दुन्दुभकार, वेशुकार ओर शंख भूकने वालों की 
व्यवसायथों में गणना की गयी है। गायन का भी उल्लेख ऋग्वेद में अनेक 
स्थानों पर मिलता है। “उन दिनों भी गायन कला प्रारम्भिक अवस्था से कहीं 
आगे थी” --- यह बात सामगान के लिए विहित जटिर गायन-पद्धति से 
प्रतीत होती है। सामगान की पद्धति सम्भवतः अतिप्राचीन होगी; कारण, 
सोमविधान भारतीय-ईरानी युग से प्रचछ्तित है। 
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अध्याय ७ 
परवर्त्ती चेद 


सामचेद 


शेष तीन वेदों में सामवेद कहीं अधिक मात्रा में ऋग्वेद से सम्बद्ध है | 
ऐतिहासिक दृष्टि से सामवेद का इतना महत्व नहीं; कारण, इसमें किसी 
स्वतन्त्र विषय का प्रतिपादुन नहीं है । केवक ७७ मन्त्रों को छोड़ कर सब ही 
ऋ:”्वेद से ज्यों के स्यों ले लिये गये हैं । सामवेद मुख्यतः ऋग्वेद के अष्टम और 
नवम मण्डल से उपात्त है | अधिकांश सोमपरक नवम सण्डल से ही उद्धृत है । 
सामवेद इस अंश में यजुवेद से मिलता-ज्ुकुता है कि दोनों वेदों की रचना 
कर्मकाण्ड के प्रयोजन से ही की गई है। सामबेद संहिता में केवल उन्हीं 
मन्‍्त्रों का सक्ूलन है जिनका गान सोमयाग में विहित है। ऋग्वेद के 
सन्दर्भ से श्थक्‌ करने पर वे मन्त्र असम्बद्ध रूप में ग्रथित प्रतीत होते हैं, 
उनका मभहर्व केवल अ्योग-विशेष से सम्बद्ध द्वोने मात्र में है। सामवेद में 
इन मन्त्रों का रूप ऐसा प्रतीत होता है मानो वे वाचन या गायन 
के लिये ही विहित हों | ऋग्वेद में दिये हुए मन्त्रों से उनका रूप-भेद्‌ इतने 
ही अंश में है कि वे ऋग्वेद में उदात्तादि स्वर से अक्लित पाये जाते हैं। 
अत पृव॒ यह कहना असब्ञत न होगा कि सामबेद उन मन्‍्त्रों का समूह है 
जिनका गान उद्बाता आदि ऋत्विज सोमयाग के समय करते हैं। इन 
सनन्‍्त्रों का गेयरूप गानसंद्विताओं में स्पष्टलया बताया गया है। गान' के 
समय किस चर्ण को दीघे करना, किस की आधश्त्ति करना अथवा किस वर्ण 
को मध्य सें रखना “भादि सझ्लेत गानसंहिता में दीक उसी तरह दिये गये 
है जिस तरह अंग्रेजी ग्रन्थों में गेयसंकेतों के साथ पद॒पाठ मुद्रित होता है। 
आजकलर चार गानसंहिताएँ उपलब्ध हैं ---- सामवेद्‌ के दो भागों से सम्बद्ध 
दो-दो संहितायें हैं। भिन्न-भिन्न रागों में एक ही मन्त्र गाया जाता है अत पुव 
सामसडखझ्या कहीं अधिक बढ़ी हुईं प्रतीत होती है । 








परवत्ती वेद. १६१: 


सामवेंद्‌ में कुछ १५४९ साम हैं जो दो भागों में सक्कछ्तित हैं । ये भाग 
आच्चिक कहलाते हैं। रचना का आधार इन दोनों भागों में परस्पर भिन्न 
है। प्रथम भाग ६4 पपाठकों में विभक्त है, प्रत्येक प्रपाठक में दस-दस दशक 
हैं, केवछ छुठे प्रपाठक में नो ही दुशक हैं। अथम वारह दशकों में अभिदेव 
को सम्बोधित मन्त्र हैं खेर अन्तिम ग्यारह दशर्कों में सोम को सम्बोधित 
हैं। मध्यवत्ती ३६ दशक सोसपीथी इन्द्र को ही प्रधानतः सम्बोधित हैं।. 
द्वितीय भाग में नो प्रपाठक हैं जो श्रायः दो-दो या कहीं-कहीं तीन-तीन 
पर्यायों में विभक्त हैं। अत्येक पर्याय में मन्‍्त्रों के छोटे-छोटे वर्ग हैं -- प्रायः 
तीन-तीन मन्त्रों का समुदाय है जो परस्पर सम्बद्ध है। प्रत्येक वर्ग का 
आदिस मन्त्र प्रायशः संहिता के प्रथम भाग में भी उपलब्ध होता है।' 
सामबेद संहिता का द्वितीय भाग गौण एवं परवर्त्ती रचना है; कारण, इसमें 
प्रथम भाग में संग्रहीत मनन्‍्त्रों की पुनरावृत्ति है तथा मन्‍्त्रों का पाठ बहुत 
कुछ ऋग्वेद के पाठ से मिकता है। यह भी उल्लेखनीय है कि द्वितीय भाग 
में दिये प्रथम भाग के मनन्‍त्रों का पाठ इतर मनत्रों की अपेक्षा अधिक ऋग्वेद 
के पाठ के अनुरूप पाया जाता है। इससे यह स्पष्ट है कि प्रथम भाग 
के उन मनन्‍त्रों का पाठ जानबूझ कर द्वितीय भाग में स्वीकृत पाठ के अनुरूप 
किया गया; कारण, द्वितीय भाग साक्षात्‌ ऋग्वेद से उपात्त प्रतीत होता है, 
तथा प्रथम भाग किसी - स्वतन्त्र परम्परा के आधार पर आरचित है। 


शतपथ बाह्मण से यह पता चलता है. कि सामवेद का प्रथम भाग उस 
समय अस्तित्व में था जिस समय शतपथ ब्राह्मण का उत्तरार्ध रचा जा रहा 
था। साथ ही साथ यह भी माना जा सकता है कि सामवेदसंहिता यजुरवेद 
की तेत्तिरीय तथा वाजसनेयि संहिता से प्राचीनतर है। वाजसनेयि संहिता" 
में कुछ अंश ऐसे हैं जिनका पाठ ऋग्वेद के पाठ की अपेक्षा सामवेद के पाठ 
से मिलता है। यह विशेषतः ध्यान देने योग्य बात है, क्‍योंकि इतरत्र 
वाजसनेयि पाठ अधिकतर ऋग्वेद के पाठ की ओर अधिक झुकता है। 


इसके विपक्ष में आचार्य बेबर का मत है कि सामवेद्‌ में कई ऐसे पाठभेद 
हैं जिनमें ऋग्वेद की अपेक्षा अधिक भार्प अयोग पाये जाते हैं, और वे ऋग्वेद 
के वत्तमान पाठ से पूर्वतन हैं । परन्तु वेबर महाशय का यह मत निराधार 
बताया जा चुका है। वस्तुतः सामवेद में पाठान्तर अंशतः गौण परम्परा 
के कारण और अंशतः प्रयोगविधि के अनुसार रूपान्तरित करने के प्रयास 
के कारण हो गये हैं । 
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श्वरः संस्क्रत साहित्य का इतिद्दास 


सामवेद की दोनों ही शाखाएँ --- कौथुमी एवं राणायणीय -- आज भी 
अचलित हैं। कौधुमी शाखा के अनुयायी गुर्जर प्रान्त में पाये जाते हैं। 
राणायणीय शाखाध्यायी किसी समय अधिकतर भहाराष्ट्र में जा बसे थे और 
आज भी पूर्वी हेद्राबाद में मिलते हैं। इन दोनों शाखाओं में पाठभेद बहुत ही 
कम दै। राणायणीय संहिता कई बार सुद्वित भी हो चुकी है। इसका सर्वप्रथम 
संस्करण ई० सन्‌ १८४२ में स्टीवन्सन नामक पादरी द्वारा प्रकाशित किया 
गया था, परन्तु शीघ्र ही बेनफ़ी के संस्करण ने उसे अपास्त सिद्ध कर 
दिया। बेनफ़ी के उक्त संस्करण में जर्मन अनुवाद तथा शब्दार्थकोश भी 
दिया है । यह संस्करण ई० सन्‌ १८४८ में प्रकाशित हुआ था। वास्तव में 
सामवेद ही पहिला वेद है जिसकी पूर्ण संहिता का यथोचित संस्करण सबसे 
चूवे प्रकाशित हुआ था। राणायणीय पाठ का आदर करते हुए सामवेद्‌ 
संहिता सायणभाष्य सहित कई दिनों बाद भारत में भी प्रकाशित हुई। 
कौथुमी शाखा का केवल सातवाँ प्रपाठक ही उपलब्ध है, जो नेगय उपशाखा 
के अनुसार प्रथम भाग आर्चिक का एक परिशिष्ट है। यह अंश ई० सन्‌ 
१८६८ में छुपा था। सामवेद संहिता के रचयिता तथा तप्प्रतिपादित 
देवताओं की, नेगेय उपशाखा का अनुसरण करती हुई, दो अनुक्रमणिकाएँ 
भी प्राप्त हुई हैं जिनके द्वारा कौथुमी शाखा का सामवेद संहिता के सम्बन्ध 
में कुछ पारम्परिक परित्रय प्राप्त होता है। 


यजुरवेद 

यजुर्वेद न केवल ऋग्वेद से भिन्न भौगोलिक क्षेत्र से ही हमें परिचित 
कराता है, अपितु भारतीय धार्मिक एवं सामाजिक जीवन के एक बिलकुल नये 
युग की सूचना देता है। अब वेदिक सभ्यता का केन्द्र देश के सुदूरपर्व भाग 
में अवस्थित पाया जाता है। अब हमें सिन्धु नदी तथा उसकी सहगामिनी 
सरिताओं का चर्णन नहीं मिलता; कारण, यजुवेद्‌ की समस्त शाखाओं के 
पाठ में उत्तर भारत के मध्यभाग से सम्बद्ध भौगोछिक प्रदेशों का वर्णन 
मिलता है जहाँ कुरुपाह्चाठ की जनता निवास करती थी। यजुर्बेद संहिता 
तथा तत्सस्बन्धी बाह्याण-प्रन्थों में जिस भूमि को परम पविन्न बताया है वह 
है कुरुक्षेत्र जो सतकछज और यमुना के मध्य स्थित है। इस प्रदेश की सीमा 
पर दो छोटी नदियाँ दृषद्गती एवं सरस्वती स्थित हैं। यह भ्रदेश यमुना 
की वायब्य सीमा तक प्रसत है जो आजक्रक सिरहन्द्‌ के नाम से प्रसिद्ध है । 





परवत्तीं वेद द १६३ 


इस भूभाग के पूर्व में स्थित प्रदेश पाश्चाल था। यह वर्त्तमान मेरठ जिले के 
वायब्य भाग से इलाहाबाद तक फेला हुआ वह हिस्सा है जो यमुना एवं 
गड्जा के प्रवाह से परिषत 'दोआब” कहलाता है। कुरुक्षेत्र वह प्रदेश था 
जहाँ त्राह्मणधर्म तथा तदनुसारिणी सामाजिकी व्यवस्था विकसित हुई और 
जहाँ से बढ़कर वह सारे भारतवर्ष में फल गई। कुरुक्षेत्र का महरव महाभारत 
में वर्णित कोरव-पाण्डवों की रणभूसि के कारण और भी अधिक हो गया 
है। यह युद्ध पाग्चारक एवं मत्स्यश्रदेश के निवासी तथा कुरु और पुराने 
भरतों के बीच छड़ा गया था। मजुप्रणीत सुप्रसिद्ध धमंस्खति में कुरुकषेन्न 
के प्रति बढ़ा आदुरभाव प्रकट किया है। इसे ब्राह्मण-घर्म का केन्द्र बताते 
हुए ब्रह्मावर्त की संज्ञा दी हैं। पाश्चाक तथा यमुना के दक्षिण तद पर 
स्थित मत्स्य ( जिसकी राजधानी तब मथुरा थी ) और शूरसेन को ब्राह्मण 
ऋषियों की भूसि कहा है, जहाँ वीराग्रणी भट तथा धर्मनिष्ठ ब्राह्मण रहा 
करते थे और जिनका क्षाचार एवं जिनकी रूढियाँ प्रमाण मानी जाती थीं । 


यहीं यजुर्वेद के अनुयायी विभिन्न शाखाओं में विभक्त हुए, और धीरे- 
धीरे भारत के विभिन्न भागों में जाकर बस गये। कठशाखा के ब्राह्मण 
अपने अवान्तर कापिष्ठलों को लेकर ग्रीक आक्रमण के समय पश्चाब में रहते 
थे, वहाँ से आगे बढ़कर कुछ छोग काश्मीर में भी जा बसे। इन दिनों 
कठशाखीय अजुर्वेदी केवल काश्मीर में ही मिलते हैं, कापिष्ठछवर्ग तो छुप्त 
हो गया है। मेन्नायणीय ( जो मूछतः काछाप थे ) यज़ुवेंदी ही किसी समय 
नमंदा की तलेटी में छगभग दो सौ मील समुद तट से दूर स्थित प्रदेश में 
रहते थे । इनकी निवासभूमि दक्षिण में नासिक तथा उत्तर में बड़ौदा तक 
रही । अब इस शाखा के बहुत ही थोड़े से छोग रहे हैं जो गुजरात के भन्तगंत 
नमंदा के उत्तर भाग में स्थित अहमदाबाद से छगाकर सुदूर पश्चिम में मोरवी 
तक पाये जाते हैं। हमारे ईसवी सन्‌ के प्रारम्भ काछ में इन दो शाखाओं 
के अनुयायी भारतवर्ष में चारों ओर फेले हुए होंगे। मद्दावेग्याकरण पतञलि 
ने बताया है कि यजुर्वेंद की काठक और काछाप शाखाएँ सर्वत्र विद्त थीं 
और उनके धार्मिक सिद्धान्त गाँव-गाँव में मचछित थे। रामायण के आधार 
पर कहा जा सकता हैं कि कषयोध्या में भी इन दो शाखाओं का बहुमान 
थी। परन्तु कालक्रम की गतिवश परवर्त्ती शाखाओं ने इन्हें अपास्त कर 
अपनी सत्ता जमा छी। ये परवर्त्ती दो शाखाएँ हुईं --- एक, तेत्तिरीय और 
दूसरी, वाजसनेय | तैत्तिरीयों का अदेश नमंदा का दक्षिण भाग रहा, जहाँ 
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वे ईसवी चौथी शताब्दी तक रहे। उन्हीं की अवान्तर शाखा आपस्तम्ब है 
जिसके अनुयायी आज भी गोदावरी के तट्वर्त्ती भ्रदेश में मिलते हैं; उनकी 
दूसरी अवान्तर शाखा हिरण्यकेशी के अनुयायी और आगे दक्षिण तक फेले 
हुए हैं। वाजसनेयी शाखा ने गड्ला की तकेटी के निम्न प्रदेश में आश्नेयदिशा 
में स्थान पाया ।“ओऑजकछ अधिकांश क्षेत्र वाजसनेयि शाखाध्यायियों का ही है 
जो सारे ऐशान्य प्रदेश तथा मध्य प्रदेश में व्याप्त हैं । 

उपयुक्त चारों शाखाओं ने' संहिता का अपना-अपना पाठ सुरक्षित 
रखा है। मेन्रायणीय संहिता में चार काण्ड हैं जो चौपन प्रपाठकों में विभक्त 
हैं। इसके संस्करण का सम्पादून आचार्य श्रेडर द्वारा ई० सन्‌ १५८१-४६ में 
किया गया। वही आचाय इन दिनों काठक संहिता का संस्करण तंथ्यार कर 
रहे हैं। इन दोनों शाखाओं के पाठ में वहुत कुछ भाषागत साम्य है जो 
अन्यन्न नहीं पाया जाता । कापिष्ठक-कठसंहिता के कुछ परिभ्रष्टठ अंश उपलब्ध 
हुए हैं; तथापि इसकी कोई आशा नहीं कि और हस्तलिखित सामग्री कभी 
कहीं उपछब्ध होगी जिसके आधार पर पूर्ण संहिता का सम्पादन सम्भव हो । 


पूर्वोक्त पाठों से तैत्तिरीय संहिता का पाठ कुछ मूलतः भिन्न है। इसमें 
सात अध्याय हैं. जिनमें ४४ प्रपाठक हैं। तेत्तिरीय संहिता का सम्पादन 
आचाय चेबर ने ई० सन्‌ १५७१-७२ में किया था। यजवेंद संहिता के 
ये विभिन्न शाखीय पाठ परस्पर प्रायः सम्बद्ध हैं; कारण, वास्तव में इनका 
स्वरूप इकसार है। अधिकतर इनमें शब्दसाम्य है, विशेषकर उन मन्त्रों 
एवं प्रयोगों में, जहाँ उनका विनियोग विहित है। विषयानुक्रम में भी 
समानता है जिसका आधार अयोर्गों में विनियोग है। तेत्तिरीय संहिता का 
विपषयानुक्रम वाजसनेयि पाठ से अवश्य भिन्न है। 

वाजसनेयि संहिता में केवल थे ही मन्त्र एवं प्रयोग सड्छित हैं जिनका 
यज्ञों में विनियोग विहित है, इसी कारण इसे शुक्ल अर्थात्‌ विशुद्ध' पाठ 
कहते हैं। ब्राह्मण-भाग में अयोग-विधि का विवरण एछथक्‌ रूप से दिया 
है। मन्त्र-ससुदाय संहिता का विषय है, विनियोग-कल्प ब्राह्मण ग्रन्थ में 
है। इसी विषय-विभाग के कारण वाजसनेयि संहिता विशुद्ध अर्थात्‌ असड्डीणं 
अत एवं 'शुक्क”ः कही जाती है। अन्य सहिताओं में दोनों प्रकार की बातें 
एकत्र सक्कछित हल कल इसी सहझ्लीणं रूप के कारण चह संहिता -क्ृष्ण! कही 
गई है। वाजसनेयि संहिता की भी दो शाखाएँ हैं -- $. माध्यन्दिन और 


२, काण्व । प्रायः विषय तथा अनुक्रम दोनों का ही एकरूप है। यत्र-तत्र 
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केवल पाठ भेद का ही अन्तर है और वह भी गद्यांश में मिलता है, छुन्दो- 
बछू मनन्‍्त्रों में नहीं। इस प्रकार अधिकांश एकरूपता को धारण करती 
हुई इन दो संहिताओं के रचना-काल में अधिक अन्तर नहीं माना जा 
सकता । जो भी कुछ अन्तर है वह भौगोलिक स्थिति में भेद होने के कारण 
है, क्‍योंकि दोनों संहितायें अपने-अपने वर्ण-विन्यास में विशेषता रखती हैं । 
आचाय वेबर ने शुक्छ यजुर्वेद की दोनों शाखाओं की संहिता का सम्पादन 
ई० सन्‌ ६८४९-७२ के मध्य किया था। 


शुक्क यजुर्वेद में ४० अध्याय हैं । मूछतः यह संहिता केवछ १८ अध्यायों 


'की ही थी। यह बात अन्तःसाचय तथा बहिःसाचय के आधार पर कही 


जा सकती है। इतने ही भाग में गद्य पद्म दोनों ही पाये जाते हैं। दोनों 
प्रकार की रचना “मन्त्र! ही कहलाती है। यह अंश तेत्तिरीय संहिता के 
आश्वमेधिक अध्यायों ( २२-२५) में कुछ सन्‍्त्रों के सिवाय पाया जाता 
है। अन्यथा पिछुके २२ अध्यायों का विषय ज्यों का त्यों तेत्तिरीय संहिता से 
सम्बद्ध. ब्राह्मण एवं आरण्यकों में मिलता है। इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान 
देने योग्य है कि वाजसनेयि संहिता से सम्बद्ध ब्राह्मण के पहिले ५ अध्यायों 
में संहिता के केवल पहिले १४ अध्याय के मन्त्रों का ही प्रतिपद्‌ व्याख्यान 
किया गया है और बाद के १७ अध्यायों भें से तो कुछ ही मन्त्रों का विवरण 
दिया है। कात्यायन द्वारा प्रणीत शुक्ल यजुर्वेंद की प्राचीन अनुक्रमणी के 
आधार पर यह सिद्ध है कि २६-३५ तक के दस अध्याय तो परिशिष्ट 
मान्न हैं जिन्हें 'खिल' संज्ञा दी गई है । 

वाजसनेयि संहिता के अन्तर्गंत उपलभ्यमान साचय के आधार पर उसके 
निर्णय ही प्रमाणित होता है। २६-२९ अध्यायों में थे मन्त्र सझ्डलित हैं 
जिनका विनियोग पूर्वतन अध्यायों में प्रतिपादित है -- इससे स्पष्ट होता 
है कि ये अध्याय गुणविधायक अर्थात्‌ गौण हैं । इसके बाद के दस अध्यारयों 
(३०-४९ ) में बिलकुछ नये यागों एवं प्रयोगों का उछ्छेख है -- जेसे 
नरमेध, सर्वयज्ञ, पित्यज्ञ आदि। अन्तिम (४० वाँ ) अध्याय तो निश्चय 
ही परवर्ती रखना है; कारण, उसका अयोग-विधान से कोई सम्बन्ध 
नहीं, वह तो उपनिषद्‌ भी है। इसके अतिरिक्त यह भी उल्लेखनीय है कि 
शुक्छ यजुवेंद संहिता के विभिन्न जंश भारत की धार्मिक एवं सामाजिक 
स्थिति के विभिन्न युगों को प्रतिविम्बित करते हैं.। उदाहरणार्थ -- ५१६ वें 
अध्याय में रुद्रदेवता के कई पर्याय ऐसे दिये हैं जो वास्तव में शिव की 
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विशेषताओं के चयोतक हैं। विशेषतः दो विशेषण ईशान! ( प्रभु, भशास्ता ) 
और “महादेव” यहाँ नहीं पाये जाते, मगर ३५९ वें अध्याय में उल्लिखित हैं । 
ये शब्द उस देव की' विशेष आराधना के द्योतक हैं जो वास्तव में परवर्त्ती 
थुग में विकसित हुई । उसी तरह ३० वे अध्याय में अनेक भत्यन्तर ( सझ्र ) 
जातियों का श्रवण है भर १६ वे अध्याय में उसकी संख्या अपेक्षाकृत बहुत 
. कम है। अत एवं यह कहा जा सकता है कि ३० थें अध्याय की रचना के 
समय जो अवान्तर जातियाँ प्रसिद्ध हो गई थीं उनका बोध १६ वे अध्याय 
की रचना के समय ऋषियों को न था । 

उपयुक्त आधार पर शुक्ल यज॒बेद में कालक्रमानुसार चार स्तर प्रथक 
दृष्टिगोचर होते हैं। इसका मूल भाग - अध्याय १-१८ तक है जिसमें आगे 
चलकर और अगले सात अध्याय जोड़े गये हैं, कारण इन दोनों अशों का 
विषय सामान्य रूप से यजक्षिय विधियों से सम्बद्ध है। प्रयोग विधि के कुछ 
और जटिल हो ज्ञाने पर अगछे चौद॒ह अध्याय सम्मिलित किये गये जो 
पूर्वोक्त अनुष्ठानों (अ० २६-२९ ) अथवा बिलकुर नवीन क्रिया-कराप 
( अ० ३०-३९ ) से सम्बद्ध हैं। अन्तिम अध्याय तो निश्चय ही उस समय 
जोड़ा गया है जब यागादि विधियों के अतिरेक के फलस्वरूप जनता के 
मन में प्रतिक्रिया होनी शुरू हो गई थी । इसमें यज्ञिय मन्‍्त्रों का समावेश 
नहीं है, इसका लघ॒य एकान्त भक्ति तथा यज्ञानुष्ठान के विरोध के बीच 
सामअस्य स्थापित करने का है। 

शुक्क यजुबेद का मूल भाग भी निश्चय ही कृष्ण यजुवेद के सबसे 
अर्वाचीन पाठ की अपेक्षा परवर्त्ती ही है। कारण- शुक् संहिता में क्रमबद्ध 
सन्‍्त्रों की रचना तथा अयोगों की विधि का विचरण जिस तरह प्रथप्नुप 
से ब्राह्मण भाग में दिया है वह व्यवस्थित क्रम तेत्तिरीय संहिता के अव्यवस्थित 
रचना क्रम के सइ॒द्य प्राचीन नहीं हो सकता । 


यजुर्वेद के दो मौछिक अंश में दर्शपूर्णमास एवं सोमयाग का विवरण 


है और साथ ही साथ अभपिचयन का विधान भी वर्णित है। यश्॒वेंद के 
पहिले दस अध्यायों में दर्शपूर्णमास का वर्णन है, और ११ से १४ अध्यायों 
में सोमयाग का। इन दृष्टियों से सम्बद्ध प्रयोगकल्प का व्याख्यान क्रमशः 
शतपथ बाह्मण के अध्याय ५ से ७५ और अध्याय ६ से ५९ में किया है। इस 
मुख्य भाग में कृष्णयजुवेंद्सहिता में मन्त्र एवं प्रयोगविधान सम्मिश्न नहीं 


है। तेत्तिरीयसंहिता के प्रथम अध्याय के पहिले चार प्रपाठकों में पाक्षिक दृष्टियों 
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तथा सोसयाग के समय बोले जाने वाले मन्त्रसमुदाय के सिवा और 
कुछ नहीं है। चौथे अध्याय में अप्निचयन के अतिरिक्त कोई विषयान्तर का 
प्रतिपादन नहीं है। इन अध्यायों का पाठ वाजसनेयि संद्दिता के पाठ के 
साथ समानान्तर है। किन्तु अन्यत्र, तेत्तिरीयसंहिता में ही दोनों ब्राह्मण-ग्रन्थ 
में दिये जानेवाले विषय हैं जिसमें सन्त्रों का उपादान बिलकुछ नहीं ह्ै। 
पैत्तिरीयसंहिता का पत्चम अध्याय अप्निन्चयनविधि तथा छुठा अध्याय 
सोमविधि का ही पघर्णन करते हैं। इनमें दर्शपूणमाल का विवेचन नहीं है 
जो तृतीय अध्याय का स्वतन्त्र प्रतिपाद् है। 

मेत्रायणी संहिता में भी विषय-निरूपण ठीक इसी तरह हल । प्रथम 
अध्याय के पहिले तीन प्रपाठकों में केवल दर्शपोणंमास एवं सोमयाग 
के मन्त्र सझूलित हैं। द्वितीय अध्याय का उत्तराध (अ्र० ७-१४ ) अ्पिचयन 
के सन्‍्त्रों का संग्रह है। इस शाखा के ब्राह्मणग्रन्थों में तृतीय अध्याय 
के छुठे एवं पहिले प्रपाठक में दिये हुए विषयों का अतिपादन क्रमशः 
उपलब्ध है | कृष्णयजुवेंद के मुख्य भाग में आगे चककर मिलाये हुए अंश 
में मन्त्रभाग एवं आहाग-भाग के पार्थक्य का निर्वाह नहीं किया गया है। 
अतः कृष्ण एवं शुक्छ संहिताओं के बीच मुख्य अन्तर इसी बात का है कि 
कृष्ण संहिता में मन्त्र एवं ब्राह्मण भाग का मेल है जो शुक्क संहिता में पाया 
नहीं जाता । जहाँ तक सुख्य मौलिक अंश का सम्बन्ध है, दो भिन्न विषय, 
जो प्रथक्‌ एवं असम्मिलित रखे गये हैं, किसी तरह तरवतः अथवा रचनाक्रम 
की दृष्टि से वाजसनेयि संहिता और शतपथ ब्राह्मण में जो परस्पर सम्बन्ध 
है उसकी अपेक्षा कहीं अधिक निकट हो यद्द बात नहीं है। 


यजुर्वेद और सामवेद में इस अंश में साम्य है कि दोनों की रचना 
यज्ञाजुष्टान की प्रयोग विधि के अलुरूप दे। अन्तर यह है कि सामवेद 
में केवल सोमयाग का ही विवरण है, परन्तु यज्ञवेंद में सम्पूर्ण यश्ञ- 
विधि के प्रयोग बताये हैं। सामबेद की भाँति यज्ञवंद भी ऋग्वेद से 
सम्बद्ध है, अन्तर इतना ही है कि सामवेद तो सारा ऋग्वेद से उद्धुत ह्ले 
परन्तु यजुवेंद में, मूठ आधार चाहे ऋग्वेद का ही हो, अधिकांश 
मौलिक रचना ही पाई जाती है। वस्तुतः देखा जाय तो वाजसनेयि संहिता 
के चतुर्थाश से कुछ दी अधिक भाग ऋग्वेद पर जाधारित है। उक्त सड्भह 
का आधा अंश ऋचाओं से घटित है जिनकी संख्या सात सौ से कुछ अधिक 
है, शेष भाग सारा गद्यमय है जिसे यहुष्‌ कहते हैं। सारा यजुषांश तथा 
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वह अन्त्र-भाग जो ऋग्वेद से उद्धुत नहीं है यजुवेंद्‌ का मौलिक अंश है। 
आंद्िक मौलिकता का कारण है अनेक बिलकुछ नई इष्टियों और यज्ञों का 
विधान तथा अयोग कहढप में कालक्रम के फलस्वरूप अत्यधिक विकास । 
नये विधानों के अनुरूप मन्त्रों का ऋग्वेद में अभाव होने से इस नूतन वेद में 
नई मौलिक रचना आवश्यक हो गई थी । 


यजुर्वेद के मन्त्र-भाग की भाषा स्फुटरूप से परवर्त्ती थुग की होने पर 
भी सामान्यतः ऋग्वेद की भाषा से मिलती-जुलूती है। यजुर्वेद की भाषा 
और छौकिक संस्क्ृत के बीच बहुत दूरी प्रतीत होती है । 


यजुव॑द के कथा-भाग को देखते हुए कहा जा सकता है कि यज॒वेंद 
में प्रतिपादित धर्म में पुरातन बेदिक धर्मसे कोई तात्तिक अन्तर दृष्टि- 
गोचर नहीं होता; कारण, उभयत्र देव-समुदाय वही का वही है। हाँ, 
कतिपय देवताओं के स्वरूप में अचघान्तर परिवर्तन अवश्य हुआ है। ऋग्वेद 
के पिछले सूक्तों में प्रजापति का ओआभाससात्र मिलता है, परन्तु यजुवंद में 
क्रमशः उसका रूप मुख्य देवता के पद्‌ पर प्रतिष्ठित होता दिखकाई पड़ता 
है। ऋग्वेद का रुद्रदेव अब शिव के स्वरूप में आविर्भूत होता है, अनेकधा रुद्र 
को शिव ही नहीं कहा, बल्कि परवर्त्ती साहित्य में शिव की विशेषता के 
परिचायक 'शह्नर” एवं “महादेव” प्ों का प्रयोग भी रुद्र के लिये अधिक 
मात्रा में प्रयुक्त हुआ है। ऋग्वेद की अपेक्षा यज॒वेंद में विष्णु को भी कहीं 
अधिक महत्त्व दिया है। यज्ञनारायण का नया स्वरूप मिलता है, अब विष्णु 
यज्ञ-स्वरूप माने गये हैं। दानवों की सवंत्र संज्ञा असुर' ही हो गई है 
जो सात्तिक देवताओं के साथ सर्वंदा दुष्ट शक्ति के प्रतीक के रूप में विग्ह 
ही करते रहते हैं। यज्ञ॒वेंद की कथाओं में देवासुरसड्भाम बहुत्र वर्णित है। 
अप्सरा नाम की जलजात देवियाँ अपने लककनोचित मोहक सौन्दर्य के लिये 
वेदोत्तरालीन पौराणिक साहित्य में सुविख्यात हैं, इनका ऋग्वेद में बहुत 
ही कम उल्लेख है, परन्तु वे भी यजुर्वेद में अधिक गौरव पा गई हैं -- 
यहाँ तक कि कई अप्सराओं का तो नासमतः उढ्लेख भी किया गया है । 


इसके अतिरिक्त कई जूतन धार्मिक मान्यताएँ भी बिकसित हुईं, कई 
पुरानी सान्यताएँ परिवर्तित हुईं तथा नये प्रयोग-कल्पों का निवेश किया 
गया। यथा -- ऋग्वेद से “ब्रह्मा” शब्दु का तात्पय केवछ “भक्ति! होता था, 
और आंगे चछ कर इसका अर्थ-विस्तार हो यह पद “पविन्नता एवं बन्दूना 
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का मूलतत््तः इस तात्पयं का बोधक बन गया। यों इस झाब्दु के अर्थ 
की प्रगति उपनिषत्‌ में प्रयुक्त अर्थ की ओर विकसित होने लगी थी। 
इसी तरह, नागपूजा अब भारतीय धर्म का पुक भड्ग हो चछा जिसका ऋग्वेद 
में कहीं भी उल्लेंस नहीं मिलता। वास्तव सें पूजाविधान ही एक ऐसा अज्ढ 
है जो यजुवेंद पर नवयुग की सुद्रा अज्वित करता है। देवताओं की पूजा के 
प्राधान्य और यज्ञानु्ान के प्राधान्य में प्रातिकोम्य हो गया--जो ऋग्वेद 
काछ में गौण था वह उत्तर करार में प्रधान हो चका तथा जो पूर्वकाल सें 
प्रधान था परवर्त्ती युग में अप्रधान हो गया। ऋग्वेद सें अर्चा के विषय 
देवता होते थे जिनके हाथ में मानव जाति पर अजुग्रह करने का सामथ्य था, 
और यकज्ञयागादि देवताओं का प्रसाद प्राप्त करने के साधन मात्र थे, परन्तु 
यजुर्वेद में यज्ञ ही विचार एवं अनुष्ठान का केन्द्र हो चछा और उसी के 
विधिवत अलुष्ठान तथा प्रयोग की सूचमता सर्वोपरि मान्यता का विषय बन 
गई । यज्ञ की शक्ति इतनी बढ़ गई कि उसके द्वारा न केवछ देवता प्रभावित 
ही होते थे, परन्तु पुरोहित के सह्लृल्पानुसार देवता अभीष्सित वर-प्रदान के 
छिये बाध्य भी समझते जाते थे। यज्ञ के द्वारा, यों कहा जा सकता है, देवता तो 
ब्राह्मणों की सुद्दी में थे । 


यजुर्वेंद में विहित धर्म एक प्रकार का नियमों से नियन्त्रित पौरोहित्यकल्प 
ही कहा जा सकता है। पुरोहित का दुर कई बाह्य विधियों के रूम्बे एवं जटिल 
प्रयोगों को करता जिसका महर्व रहस्यमय अदृष्ट के रूप में परिकल्पित होता 
था; और इसी कारण भनुष्ठान विधि की छोटी सी छोटी प्रक्रिया पर भी बहुत 
बल दिया जाता था। इस प्रकार के निरन्तर यज्ञयागादि अनुष्ठान के गछग्रह 
करने वाले वातावरण द्वारा ऋग्वेद में प्रतिपादित सच्ची धार्मिक भावना का 
जीवित रहना सम्भव न रहा । देवताओं की शक्ति की अर्चा, उनके अनुग्रह 
की सहत्ता तथा निज्ञ अपराध की चेतना सर्वथा छुछ हो चली और हर 
आर्थना किसी न किसी अनुष्ठान की सहचारिणी हो, भौतिक अभ्युद्य के 
एकमात्र रूच्य से अनुप्राणित हो गई थी। इसका सहज परिणाम यह हुआ 
कि यज़वेंद के प्रयोगों में पदों की भीषण आवृत्ति तथा एक ही अर्थ की 
प्रकारान्तर से पुनरक्ति ने अपना घर कर छिया था, यहाँ तक कि दुर्बोध 
व्यक्षनों अथवा अधंवर्णों का प्रणगएसहित पुनरुचारमसान्न ही प्रयोग का स्वरूप 
बन गया --- मेन्नायणी संहिता से उद्ध्तत निम्नलिखित अंश एक सुन्दर 
उदाहरण श्रस्तुत करता है -- 'निधायों वा निधायो वा 3> वा 3» वा उ» वा 
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3» वा ए पै 3» स्वर्णज्योतिः! --- इस पदसमूह में अन्तिम पद्‌ 'स्व्णज्योति! 
ही अर्थ-प्रतिपादक कहा जा सकता है जिसका मतरूब 'सुनहकछा प्रकाश! है । 


इस तरह दिनों-दिन प्रयोग-प्रधान यह विधिकरुप उन सबके लिये एक 
दुरूह रहस्य हो चलकाथा जो ब्राह्मण वर्ग के नथे। समस्त प्रयोगों तथा 
विशेष कर यज्ञों की सत्ता प्रकृति पर स्थापित हो अलोकिक शक्ति मानी जाती 
थी। कई अयोग विजय-प्राप्ति के लिए निर्दिष्ट हैं जिनके द्वारा, कहा जाता है, 
इन्द्र सबंदा असुरों पर विजय प्राप्त किया करते हैं। यह भी हमें पता चलता 
है कि यदि पुरोहित किसी आहुति-विशेष का होस कर वारुण अयोग का 
अनुष्ठान करे तो मूसछाधार वर्षा होने छगती थी । पसी-ऐसी बातों से यह 
धारणा इृढ हो गई कि मनचाहा काम उठाने की अद्भुत शक्ति उनमें होती थी। 
इसी प्रकार की अछौकिक भद्भुत शक्ति की मान्यता आह्वाण-धर्म में तप एवं योग- 
साधनों के, तथा बौद्धपर्म में शोच के अन्तर्गत परिकल्पित की गई थी। यह 
कोई नियम नहीं कि यजुर्वेद के सब प्रयोगों में देवताओं को सम्बोधित वन्दुनाएँ 
ही हों, परन्तु सामान्यतः मन्त्रविशेष तथा अजुष्ठान के प्रयोगों के सुफल को 
प्रदर्शित करने वाली उक्तियाँ सर्वत्र पाई जाती हैं। मन्त्र-प्रयोग के साथ-साथ 
कई पसे मणि; ओषधि आदि वस्तुओं के उपयोग का भी विधान है जो सहज 
प्राष्यप होकर सामान्य कौकिक कल्याण की अवाप्ति, पशु, आम आदि की वृद्धि 
जैसे कतिपय विशेष मनोरथ की पूत्ति के साधन हैं । किसी भी करे के अयोग 
से भछ्ती-भाँति परिचय और निर्वाह तो पुरोहित की उपस्थिति के साथ-साथ 
सबंदा सम्पन्न माना ही जाता था। वास्तव में देखा जाय तो इन प्रयोगों 
द्वारा प्रापष्प वर बारू-सहज मूढ़ता के निदर्शनमातन्र हैं। कोई तो केवल 
एक शरद की प्राप्ति के लिये ही विहित हैं --- यह कहीं अधिक अच्छा और 
लाभप्रद्‌ होता यदि कोई प्रयोग चन्द्रविम्ब को हस्तगत करने के लिये भी 
बनाया जाता । े 

यक्षिय विधि-विधान के उपबृंहण के साथ ही साथ जाति-ब्यवस्था दिनों- 
दिन बढ़ती गई और सुदृढ़ भी होती गई। जाति-व्यवस्था की नींव जम जाने 
पर आह्यर्णों का सामाजिक एवं धार्मिक वर्चस्व बढ़ता गया जिसके बयन्धन में 
भारतवर्ष रगभग ढाई हज़ार वर्ष से जकड़ा हुआ है । भारतीय समाज के चार 
प्रसुख भेदों के फलस्वरूप चातुर्व॑ण्य की कश्पना हमें यजुर्वेद में मिलती है। 
इतना ही नहीं, बढ्कि वाजसनेयिसंहिता के उत्तर अध्यायों में हमें वर्णसझ्ूर से 
जनित भननन्‍्तर जातियों का अस्तित्व भी अतीत होता है। इससे यह कद्दना 
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होगा कि भारतीयों का सामाजिक एवं धार्मिक स्वरूप इस युग में ऋग्वेद 
सूक्तों में प्रतिबिम्बित स्वरूप से तस्वतः भिन्न है। 


अथव वेद 


केवछ ऋक्‌ , यजुः और साम ही मूलतः धार्मिक संहिताएँ मानी जाती हैं। 
कारण, इनका ही यज्ञिय विधि-विधान से सम्बन्ध पाया जाता है। अन्तिम 
अध्याय को छोड कर शेष अथवंबेद यजक्षिय विधि से किसी तरह सम्बन्ध नहीं 
रखता । ऐसा छूगता है अन्तिम अध्याय इसी उद्देश्य से जोड़ दिया हो कि 
अथर्ववेद का यज्ञानुष्ठान से कुछ सम्बन्ध स्थापित हो जाय। अथववबेद के 
सूक्तों में प्रतिपादित विधियाँ प्रायशः गृद्य संस्कारों से अधिकतर सम्बद्ध हैं --- 
इनमें जातेष्टि, विवाह एवं अन्ध्येष्टि जैसे पारिवारिक संस्कारों का उल्लेख है 
अथवा राज्याभिषेक जैसे राजधर्म से सम्बद्ध विधियों का वर्णन है। सामान्यतः 


तो यही कहना होगा कि अथव॑बेद सन्त्र-तस्‍्त्रों का एक ग्रकी्ण संग्रह है । 


मुख्यतः इस संहिता में मान्त्रिक प्रयोगों का ही उपदेश है जिसके द्वारा 
शत्रुज्॒य अथवा खत्युक्षय सिद्ध किया जा सकता है अथवा असाध्य रोगों की 
चिकित्सा या घातक पशु-पक्ती, राक्षस, भूत-प्रेत, डाकिनी शाकिनी आदि 
ब्राह्मण-हषी वर्ग के अभावों का पराभव किया जाय | साथ ही साथ अथवेचेद्‌ में 
कतिपय माड़किक तथा जनहित के साधक प्रयोग भी हैं --- उदाहरणा्थ -- 
कौटुम्बिक सहयोग, पौर-जानपदों में पारस्परिक स्नेह, शत्रुओं के आपसी 
पैर का शमन, दीर्घजीवन, स्वास्थ्यकाभ एवं भौतिक अश्युद्य के अनेक उपायों 
का उढलेख है --- इतना ही नहीं, परन्तु कुशछू-च्षेम के साथ यात्रा अथवा चूत 
में अनुकूछता सम्पादून करने के हेतु अनेक उपासनाएँ भी बताई हैं। 
वास्तव में अथर्ववेद्‌ की रचना दो दृष्टियों से हुई है, शान्ति एवं भ्रभ्युद॒य के 
साथ-साथ शाप एवं प्रतिघात के क्षम प्रयोगों का यह संकलन है । 


जहाँ तक प्रतिपाथ विषय का सम्बन्ध हे अथववेद्‌ निश्चय ही ऋग्वेद की 
अपेक्षा अधिक मूढंग्रहों से अनुप्राणित है। इसमें ब्राह्मण-धर्म के विशेष 
उन्नत विचार नहीं पाये जाते । जन-सामान्य में प्रचलित साधारण मन्त्र-तन्त्र 
या जादू-टोने के प्रयोग ही अधिकतर वर्णित हैं। यह उस जनता की आरम्भिक 
घारणाओं के अलुरूप विषयों का प्रतिपादन करता है जो भ्रृत-प्रेत भादि 
निम्नकोटि की शक्तियों में मुठ विश्वास रखते हैं। यह वेद प्रागेतिहासिक युग 
की अपरिष्कृत भावनाओं से जनुभराणित है। बहुत थोड़े श्रयोग ऐसे भी हैं जो 
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भारोपीय यग के कहे जा सकते हैं; कारण, एडलूबर्ट कुहून का कथन है कि 
अथर्ववेद में शारीरिक कष्ट को निवारण करने के लिये विहित कतिपय मन्त्र-तन्त्र 
पेसे हैं जिनका स्वरूप एवं उद्देश्य प्राचीन जन, केंटिक और रूसी जादू-टोने 
से बहुत कुछ मिलता-जुरूता है। जहाँ तक देवता-सम्बन्धी उच्चतर धार्मिक 
विचारों का सम्बन्ध है ऋग्वेद की अपेक्ता अथवंवेद्‌ भारतीय घार्मिक विचारों के 
अर्वाचीन एवं प्रगतिशील युग का प्रतिनिधित्व करता है। निश्चय ही इसमें 
अन्य संहिताओं की अपेक्षा अधिक आध्यात्मिक विचार उपलब्ध होते हैं। अत 
एव सभ्यता के इतिबृत्त के अध्ययन के छिये ऋग्वेद की अपेक्षा अथर्व॑वेद में 
उपलब्यमान सामग्री कहीं अधिक रोचक एवं महत्त्वपूर्ण है । 


आज भथर्ववैद हमें दो शाखाओं की संहिता के रूप में उपलब्ध है । 
पिप्पछाद शाखा की संहिता की एक माजन्न प्रति भूज॑पन्र पर लिखित मिछती है, 
जो प्राचीन तो अवश्य है परन्तु अधिकांश अशुद्ध एवं स्वररहित है। यह प्रति 
जाचारय ब्यूहलर को काश्मीर में मिली थी जिसका परिचयात्मक विवरण सन्‌ 
१८७७ ईसवी में आचाय रोट ने देर अथवंबेद इन काश्मीर! नामकी अपनी 
पुस्तिका में प्रकाशित किया था। जाशा है उसकी चितन्न-प्रतिलिपि आचार्य 
ब्लूमफ़ील्ड द्वारा शीघ्र ही प्रकाशित हो विद्वदूवन्द को उपलब्ध होगी | सन्देह 
नहीं, अथर्ववेद के परिशिष्ट में उल्लिखित 'पिप्पछाद-मन्त्र-संहिता' ही पिप्पछाद 
शाखा के नाम से प्रचलित हुई । 

रोट एवं हिटनी द्वारा ई० सन्‌ १८५६ में प्रकाशित ग्रन्थ अथर्वबेद्‌ की 
शौनक शाखा की संहिता है। अथवंबेद पर प्रायः समग्र सायणभाष्य भारत 
में सम्पादित हुआ है। इस संस्करण की विशेषता यह है कि इसमें अनेक 
पाठभेदों का सद्भाह है जो मुद्वित पाठ से भिन्न हैं । 

उक्त संहिता में २० काण्ड हैं, सूक्त संख्या ७३०, तथा मन्त्र-संख्या लगभग 
६००० है। इनमें कोई १२०० मन्त्र ऋग्वेद के हैं जो अधिकतर दृशम, प्रथम 
तथा अष्टम सण्डल से उद्छत हैं -- कुछ छुट-फुट मन्त्र ऋग्वेद के इतर 
मण्डलों के भी जहाँ-तहाँ पाये जाते हैं। २०वें काण्ड में से १२ सूक्तों को 
छोड़कर शेष के १४६ सूक्त तो ज्यों के सवों ऋग्वेद से ले लिये हैं। अन्य 
काण्डों में ऋगेद से परिगशहीत मन्त्रों में काफ़ी पाठ-भेद है, और वे इतर 
संहिताओं की भाँति इस संहिता से भी ऋग्वेद के मूकपाठ की अपेक्षा 
निम्नकोटि के हैं। यज्॒वेंद की भाँति अथवंचेद का बहुत कुछ भाग --- रूगभग 
एक-छुठा हिस्सा -- गद्यममय है। पचास सूक्त से अधिक भंश क्षपद्यात्मक है “८ 
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सारा $५वाँ और १६वाँ काण्ड, तथा अन्य काण्डों में मिकाकर तीस सूक्त 
गद्यबद्ध हैं; और कोई सौ के क़रीब दूसरे सूक्तों में भी कुछ पूरे और कुछ 
अधूरे मन्त्र इसी तरह के हैं । 

* अथर्ववेद्‌ मूछतः केवल तेरह ही काण्डों का था! -- यद्द वात रचनाशेली 
तथा अतिपाद्य विषय के आधार पर प्रमाणित हो जाती है। एक से सात 
काण्डों का स्वरूप प्रतिसूक्त मन्त्र-संख्या की दृष्टि से विभिन्न है--प्रथम काण्ड 
में लगभग हर सूक्त में चार-चार मन्त्र हैं, दूसरे में पाँच-पाँच, तीसरे में छह- 
छुह, चौथे में सात-सात और पाँचवेँ में आठ से अठारह तक मन्त्र पाये जाते 
हैं; छुछे में तीन-तीन और सातवें में तो आधे से अधिक सूक्त ऐसे हैं जिनमें 
एक-एक ही मन्त्र पाया जाता है। आठ से तेरह काण्डों में रूम्बे-रम्बे सूक्त 
हैं। तेरह काण्डों में दिया हुआ विपय बिना किसी सिद्धान्त के आधार पर 
स्वच्छुन्द्‌ रूप से निवेशित है । इस रचनाइशेली के प्रतिकूछ अगले कुछ काण्डों 
सें विषय का सड्लन अधिकतर एकरूप एवं क्रमबद्ध है। १७वं काण्ड में 
विवाह-संस्कार के मन्त्र हैं जो अधिकतर ऋग्वेद के दशम मण्डल से उद्धत्त 
हैं। १८वें काण्ड में बात्य नाम से परमात्मा की महिमा का वर्णन है। १६वें 
और १७वें काण्ड में कतिपय मोहन एवं चशीकार के मन्त्रों का सड्भह है। 
१७वें और १७वें काण्ड की रचना तो ठेठ ब्राह्मण-प्रन्थों जैसी गयशेली में है। 
१६वाँ और १७वाँ काण्ड बहुत ही छोटे हैं। १६वें काण्ड में तो केचछ नौ ही 
सूक्त हैं जो केवक चार मुद्वित षृष्ठों में आ जाते हैं; और १७वें काण्ड में एक ही 
सूक्त है जो दो-ढाई प्रष्ठों का है। $4वाँ काण्ड अन्त्पेष्टि एवं पितृबर्ति से सम्बन्ध 
रखता है। १४वें की भाँति इस काण्ड में भी अधिकतर मन्त्र ऋग्वेद के दशम 
मण्डल से ही उद्धत हैं। अत एवं यही कहना उचित होगा कि ये दो काण्ड 
स्वरूपतः ठीक-ठीक आथचंण अतीत नहीं होते । 

स्पष्ट है - अथरवंसंहिता के अच्तिम दो अध्याय बाद में जोड़े गये हैं । 
उन्नीसवें अध्याय में कई अंश परिशिष्ट से छगते हैं, मूलपाठ भी कहीं-कहीं 
अछ्ट है। बीसवें अध्याय में आद्योपान्त प्रायः सब ही सूक्त इन्द्र की स्तुति- 
परक हैं, जो विना किसी रूपान्तर के ज्यों के स्यों ऋग्वेद से उठा कर रखे गये 
हैं। इसी बात से सिद्ध होता है कि ये मूल अध्यायों की अपेक्षा बहुत परवर्ती 
अध्याय हैं; कारण, प्रारम्भ के अध्यायों के संहिता-पाठ में तथा उन्हीं मन्त्रों 
के ऋग्वेद के पाठ में बहुत अन्तर पाया जाता है। इसके अतिरिक्त और 
अधिक श्रद्धेय प्रमाण इस तथ्य को प्रमाणित करते हैं -- परवर्ती अध्यायों में 
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सोमयाग का कहप वर्णित है जो अथर्व॑वेद के स्वरूप का अजनुवर्त्ती नहीं है । 
निश्चय ही यह अंश अथर्वसंहिता को चतुर्थवेद का पद प्राप्त कराने के उद्देश्य 
से ही संकलित किया गया है। यज्ञकलूप के संविधान के आधार पर ही इतर 
तीन वेदों के समकक्ष अथवंसंहिता की भी गणना होने छणी । यह भी ध्यान 
देने योग्य है कि अथवबेद के प्रातिशाख्य में इन दो अन्तिम अध्यायों करा 
कहीं उल्लेख नहीं है । अत एव यह मानना होगा कि अथवंबेद की मूलसंहिता 
की रचना के पश्चात्‌ किसी समय पिछले दो अध्याय और जोड़े गये हैं । सूक्त 
संख्या ४८ और ४५ के दो गंथांशों को छोड़कर बीसवे अध्याय में यदि कोई 
भाग मौलिक कहा जाय तो चह केवर कुन्ताप सूक्त* के नाम से प्रथित अंश 
ही है। ये सृक्त ऋग्वेद की दानस्तुतियाँ की कोटि के हैं। इनमें दानी राजा 
और यजमानों की श्लाघा की गई है जो वीर राजन्य एवं भर्टों के पराक्रमों 
का वर्णन करने वाले चीर-काव्यों के पुरोगामी कहे जा सकते हैं । 

अथवंबेद की संहिता का किसी न किसी रूप में अस्तित्व शतपथ ब्राह्मण 
के अन्तिम अध्यायों तथा तैत्तिरीय ब्राह्मण पुव॑ छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ के रचना- 
कार सें अवश्य रहा होगा; कारण, इन ग्रन्थों में अथवंबेदु का उल्लेख दृष्टि- 
गोचर होता है। पातझ्नक महाभाष्य के समय में तो अथवबेद ने वह प्रतिष्ठा 
पा ली थी जिसके कारण उसे वेदों का शिरोमणि अथवा वेदों का एकमात्र 
प्रतिनिधि भी कहीं-कहीं कहा गया है । 

इस वेद का सबसे घुरातन नाम “अधर्वाड्विसस! था। यह नाम अथवंबेद 
में भी मिलता है तथा हस्तलिखित प्रतियों के सुखप्ष्ट पर भी पाया जाता है। 
यह पद दो नामों से मिरछ कर बना है, अथव और अक्ञिरा; ये दो भ्राचीन 
ऋषिकुछ हैं। जाचाय ब्लमफ़ीर्ड का मत है कि अथवंशब्द 'सात्विक मन्त्र! 
का पर्याय है जो भर्ती विधियोँ की ओर संकेत करता है, और 'आक्लिरस' यह 
पद्‌ तामस तन्‍त्रों का पर्याय है जो जादू-टोने तथा आभिचारिक विधियों का 
प्रतीक है। अथव यह, चूंकि सारित्रक तथा छोकमंगछ की साधिका प्रक्रियाओं 
का द्योतक है, चौथे वेद की संज्ञा के लिए उपयुक्त नाम समझा गया। 
“अथर्वाण:' इस प्रकार का बहुबचनान्त प्रयोग इसी अर्थ में बहुधा ग्राह्मण-ग्रन्थों 
में प्रयुक्त है, परन्तु एकबचनानत प्रयोग सर्वप्रथम उपनिषदों में ही मिरता 
है। 'आधर्वण' इस नपुंसक बहुवचनानत विशेषण पद्‌ का प्रयोग अथवं॑सूक्तों 
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परवरत्ती वेद १७७५ 


के सामूहिक अर्थ में स्वयं अथवंसंहिता के उन्नीसवें अध्याय में हुआ है 
और तब से बराबर इसी अर्थ में इसका प्रयोग चका आ रहा है। सूत्र-ग्रन्‍्थों 
में सर्वन्न ऋग्वेद तथा इतर संहिताओं की भाँति “अथवंबेद' यह संज्ञा सर्वप्रथम 
प्रयुक्त हुईं। इसके अतिरिक्त इस संहिता के और दो नाम हैं जिनका प्रयोग 
इसी वेद के निबन्ध भर्न्‍्थों में ही दिखाई देता है, अन्यत्न नहीं । एक संज्ञा तो 
है-'भगु-अज्ञिरस', जो एक और भ्गु नामक पुरातन पुरोहितों का कुछक्रमा- 
गत नाम है और अद्ञिरस का स्थानापन्न है। दूसरी संज्ञा हे अह्यवेद! जिसका 
प्रयोग आथवंण साहित्य को छोड़ कर केवल एक ही बार ऋग्वेद से सम्बद्ध 
गुझासूत्र में मिलता है । 

अथवंबेद का प्रतिपाद्य विषय सर्वेसाधारण सा होने के कारण इसे 
निगमविद्या के अन्तर्गत धर्म-प्रमाण ग्रन्थों में स्थान प्राप्त करने में बहुत 
विलूम्ब छगा। इसका कोई भी प्रमाण नहीं मिलता कि ऋग्वेद के परवर्त्ती 
भाग के रचनाकाल में आथवंण मन्त्रविद्या को साहित्यिक दृष्टि से कोई 
स्वतन्त्र स्थान प्राप्त हुआ हो। पुरुप-सूक्त में ऋक, साम, यजुः का 
कण्ठतः उल्लेख है परन्तु अथव॑वबेद में विहित तन्त्रों की कहीं भी चर्चा नहीं 
है। हाँ, इतना अवश्य है कि ऋग्वेद जो भी प्रधानतः यज्ञिय देवताओं की 
स्तुति-परक संहिता है तथापि उसमें अनेक सूक्त ऐसे हैं. जो प्रकट करते हैं कि 
मन्त्र-तस्त्रों का गृहस्थों द्वारा अयोग भारतवर्ष में बहुत प्राचीन काल से 
प्रचलित रहा हो । आधथवंण मन्न्न-समुदाय का विधिवत्‌ अ्रयोग यजुबंद की 
वैत्तिरीय संहिता में ऋक्‍्सामयजुः के अनुक्रम में मिलता है और उन्हें 
धअद्विरसः कहा गया है। तन्नापि यह स्पष्ट है कि यजुर्वेद के प्रयोगों में 
अथर्ववेद की भावना व्याप्त है यहाँ तक कि कहीं-कहीं तो पाठ भी आधव्चेण 
सा छगता है । सच तो यह है कि एक ओर ऋग्वेद तथा यज॒वेंद, और दूसरी 
ओर अथर्ववेद्‌ को रख मन्प्नों-तन्त्रों की दृष्टि से यदि तुछना की जाय तो 
तारतम्य केवछ उनकी साध्यता एवं महत्ता तक ही सीमित रह जाता है । 


स्वयं अथर्ववेद में भी आथवंण ग्रन्थ के लिये केवल एक ही बार “अथर्वा- 
ब्रिसस' शब्द का साक्षात्‌ अयोग पाया जाता है, इसी प्रकार एक ही बार 
'मेषजा? कहकर सक्लेत किया गया है, परन्तु इतर तीन वेदों का तो बहुधा 
उल्लेख मिलता है। इससे स्पष्ट है कि अथववेद के अनुयायी और इतर वेद के 
अनुयायियों के बीच तब तक कोई वेमनस्य की भावना न थी। 

ब्राह्मणग्न्थों की ओर दृष्टिपात करने पर पता चलता है कि ऋग्वेद से 


कक 


१७८ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


सम्बद्ध ब्राह्मणों में कहीं भी अथर्ववेद का नामनिरदेश नहीं है, परन्तु तेत्तिरीय 
आरण्यक की भाँति तैत्तिरीय ब्राह्मण सें भी दो बार अथर्व का उल्लेख मिक्तता 
है। शतपथ ब्राह्मण में अथर्व का स्थान कुछ निश्चित सा होने छगा है यद्यपि 
वह वेद की परिगणना के अन्तर्गत हो नहीं पाया। तथापि अथव का नामतः 
सज्लीतंन शतपथ ब्राह्मण में कई जगह है । आचीन वेदों का स्पष्टतः 'ऋकसाम- 
यजु? इन नाम से, अथवा 'त्रयी विद्या? के सामूहिक नाम से वर्णन मिलता है | 
कई स्थानों पर तीनों वेदों का उल्लेख इतिहास, पुराण, गाथा, सूत्र, उपनिषद्‌ 
आदि विविध रचनाओं के साथ भी पाया जाता है। इन परिगणनाओं में स्फुट 
ही अथव को सत्र वेदत्रयी के बाद तुरीय स्थान ग्राप्त हुआ है। शेष रचनाओं 
के नाम आगे पीछे दिये हुए मिलते हैं । उपनिषदों में भी अथर्व का वैसा ही 
समादर है । आथवंण उपनिषदों में इतना अवश्य है कि अथर्ववेद्‌ का नाम 
चुपचाप तीन वेदों के बाद देकर पुराणेतिहास आदि अन्य रचनाओं के सम्बन्ध 
में वे मौन रहे हैं। ओ्त-सूत्रों में से काव्यायन? एवं छाव्यायन'" में अथव का 
उल्लेख नहीं हे, केवक शांखायन और आश्वकायन) में एक-एकबार मिलता है । 


समग्र याज्षिक साहित्य में अथर्व के प्रति विद्वेष का कोई निदर्शन नहीं 
पाया जाता और न अथवंबेदियों का क्रिसी प्रकार बहिष्कार ही इृश्गोचर 
होता है, इस अकार की मनोवृत्ति कुछ कल्पनातीत सी प्रतीत होती है। जो 
भी वेदिक यज्ञ-विधि में तथा मन्‍्त्रादि प्रयोगों में स्फुट अन्तर है तथापि 
वैदिक धर्म में यज्ञयागादि तथा जादू-टोने के मन्त्र-तन्त्रों के बीच स्पष्ट 
अन्तर को प्रकट करने वाली रेखा खींचना बहुधा कठिन है। ऐसी अवस्था में 
यज्ञिय कहप के विधायक वेदों के अनुयायियों द्वारा मन्त्र-तन्त्रों के निधान 
अथव की मान्यता सहज सी छगती है। उदाहरणार्थ---शतपथ ब्राह्मण में यतु 
अर्थात्‌ भूतविद्या को आसुरी अयोग बताते हुए भी उसे ८ यतुविद्या को ) 
बहुचों की कोटि में रखते हुए संकोच नहीं हुआ। जिस तरह ऋकम्बेद में 
सान्न्रिक प्रयोगों से साक्षात्‌ सम्बन्ध रखने वाले सूक्तों की कमी है उसी तरह 
अथवंबेद में यज्षिय विधि से सम्बन्ध रखने वाले करपों की कमी है। 
अथव में मूछतः कतिपय गौण यज्ञलिय विषयों का समावेश है। उदाहरणार्थ, 
अथवंसंहिता के छुठे काण्ड के ४७-४८ मन्त्रों में केबल सोम के प्रति- 


१. यह शुक्ल यजुर्वेद से सम्बद्ध श्रौतसूत्र है । 
२. यह सामवेदियों का श्रौतसन्न है । 
३. ये दोनों श्रोतसूत्र ऋग्वेद से सम्बद्ध हैं । 
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परवर्त्ती वेद १७७ 


दिन बच्रिवार सवन की विधि के सिव्राय और कोई अथ नहीं है। हमें 
आथर्ब॑ण सूक्तों में यागविधि में किये हुए प्रमाद के छिये प्रायश्रित्त के विधान 
मिलते हैं। इन सब बातों को देखते हम इस निर्णय पर पहुँचते हैं कि 
अथर्ववेद के अनुयायी बतंमान संहिता के संकखन से पूव अवश्य ही कुछ न 
कुछ यज्ञिय कर्मकाण्ड से परिचित थे। मूछतः अथर्व का श्रौतविधि से सम्बन्ध 
बहुत ही कम था, इसी कमी की पूर्ति के लिये संहिता में बीसवाँ काण्ड जोड़ 
दिया है जिसमें क्मंकाण्ड का विषय ऋग्वेद से उद्द्त किया गया। 


श्ौत निबन्धों में अथर्ववेद के प्रति जो स्पष्टतः उपेक्षा दीख पढ़ती है 
उसका कारण अनादर अथवा व्यर्थता की भावना न थी, परन्तु कमकाण्ड से 
सम्बद्ध, विषयों का अभावमात्र था । ग़द्सूत्रों में बहुत कुछ मान्त्रिक 
विधानों का समावेश है; अत एवं श्रौतसूत्रों की भाँति गह्मसूत्रों में अथव के 
प्रति उपेक्षा-भाव होना सम्भव नहीं जान पड़ता; और किसी सीमा तक यह 
तथ्य भी है; कारण, गुझासूत्रों में अनेक अंश ऐसे हैं जो अथवबेद से ज्यों 
के व्यों परिगृहीत हैं अथवा अंशतः पाठान्तरित हैं। गृद्य-संस्कारों में उस वेद 
के मन्त्र स्वरूपतः उदध्त हैं । यदि ऐसा न होता तो हमें ग्रह्मसूत्रों में भी 
अथर्ववेद के प्रति उतना ही आदर जान पड़ता जितना ओऔतसूत्र में पाया 
जाता है। इतना अवश्य सच है कि अथर्व॑वेद के जो सन्दर्भ अयोग-प्रधान हैं 
उन्हीं का बहुधा उद्धरण गृह्यसूत्रों में किया है । 

लोकाचार से सम्बन्ध रखनेवाले धर्म के चोन्र में भी आथवंण पद्धति ने 
कुछ सम्मान पाया है -- ज्योतिर्विद्या तथा वेद्यविद्या निरन्तर उपयोग की 
विद्याएँ है और इनका मूल स्रोत निश्चय ही आथवंण है। माना जाता था कि 
राजपुरोहित मन्त्रबक से हञ्जु का उच्चाटन तथा व्याधिशमन कर दिया 
करता था --- मारूम होता है वह अवश्य ही अथवंबेदी रहा करता होगा । 
ऐसी स्थिति में यह स्वाभाविक ही है कि प्रारम्भिक धर्मग्रन्थों में आथर्बण 
विधियों की निनन्‍्दा पाई जाती हो, कारण ये विधियाँ दूसरों के छिये दानिकर 
हुआ करती थीं । धंशासत्र का सामान्यतः निर्णय यही है कि इस अकार का 
मन्त्रआम अक्षेमकर है; और अथर्चवेद इतर वेदों की अपेक्षा हीन है तथा तद्विहित 
प्रयोग तामस हैं। यही भावना आपस्तम्ब घमंसूत्र में स्पष्ट रूप से श्रकट की 
गई है; उससे परवर्तिनी विष्णुस्मृति में तो आथवंण मारणमन्त्रों के पाठ 
करने वाले को सप्त घातकों में गिना है। फछित ज्योतिषी तथा वे अपविश्र 
कहे गये हैं, जड़ी बूटीयों का व्यवहार निषिद्ध किया गया गया है, मारणादि 
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मन्त्र प्रयोगों के लिये कठोर प्रायश्रित्तों का विधान है। तथापि किन्हीं-किन्हीं 
बातों में अथवंबेद्‌ की उपादेयता स्वीकृत है -- मनुस्झृति में उसे विपक्षत्षपण 
के लिये ब्राह्मणों का एक सहज अस्त्र बताया है । 

महाभारत में हमें अथर्ववेद का प्रामाण्य और उसका गौरव पूर्णतः स्वीकृत 
प्रतीत होता है। वहाँ प्रायः चेदचतुष्टयी का ही उद्लेख मिलता है और 
जगह-जगह पर ब्रह्मा और विष्णु को वेदनिर्माता बताया है। यहाँ बहुधा 
स्रथर्व का स्वतन्त्ररूप से भी नाम किया है और उसकी मान्यता प्रकट 
की गई है। आथबंण प्रयोग सुपरिचित पाये जाते हैं, उनकी जवहेरना 
आयशः नहीं मिलती तथा मन्त्र-तन्न्र का उपयोग उपादेय एवं श्रेयस्कर 
समझा गया है। 

अन्त में पुराणों की साक्ष्य छी जाय तो वहाँ प्रायः चार वेदों का ही 
उल्लेख है, तत्रापि अथव का स्थान याज्षिक कल्प के लिये कहीं उच्च है। 
विष्णुपुराण के अनुसार तो किसी भी याग के अनुष्ठान सें चौथा ऋष्विज 
अथवंचेदी ही होना चाहिये । 


जो भी कुछ हो, धर्मंसूत्रों के युग में अथवंबेद के प्रति कुछ कुत्सित 
भावनाएँ प्रचलित हो गई थीं। इसका प्रमाण यह है कि आज भी--चुनेंछ 
बताते हैं--दक्षिण भारत के अतिष्ठित ब्राह्मण चतुर्थवेद्‌ के प्रामाण्य में सम्देह 
रखते हैं भौर उसकी वास्तविकता को स्वीकार वहीं करते | छौकिक साहिध्य में 
भी यत्र-तन्न उपछब्ध सन्दर्भ इसी निर्णय का अनुमोदन करते हैं---सम्भवतः 
अथर्व के निबन्ध ग्रन्थों में, अनुयाय्रियों द्वारा रचित अपने वेदु की हामी 
भरने के यत्तों की यह प्रतिक्रिया ही हो। निबन्धों सें कहीं भी बेदों की गणना 
अथवंबेद को छोड़कर नहीं की गई--इतना ही नहीं, अथर्वचेद को प्राधान्य 
भी दिया है। यज्विधि सें उनके वेद का स्थान निर्धारित न होने के कारण, 
वे चतुर्थ ऋत्विज के अथवंबेदी होने का आग्रह करते हैं। वैदिक कहप में 
चौथा ऋत्विज किसी वेदविशेष का न होकर समस्त वेदों का ज्ञाता होता था 
जो यज्ञ का निरीक्षक अथवा निर्देशक समझा जाता था। अथर्ववेदियों ने बड़ी 
बुद्धिमानी से इस रिक्त स्थान का छाभ उठाया; और चूंकि चौथा ऋत्विज 
ऋक-साम-यजुः से सम्बन्ध रखने वाका नहीं होना चाहिये अत एव उनका 
कथन है कि निश्चय वह अथर्ववेद का ही हो सकता है। वास्तव में उस चौथे 
ऋत्विज का बहुत महत्त्व है, उसे समग्र कर्मकाण्ड का व्यापक ज्ञान होना 
आवश्यक है, उसे देवताओं का अन्त्रोक्त स्वरूप तथा पूरे याग का रहस्य 


रत 
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विदित होना चाहिये । इसी कारण उसे “ब्रह्मा” की पदवी दी जाती दै। इसी 
गौरव को ध्यान में रखते हुए गोपथब्राह्मण में अथवंबेद को सर्वोच्च “ब्रह्म! के 
ज्ञान का प्रतिपादक बताकर उसे 'बह्यवेद! की संज्ञा दी है | थक्त संज्ञा को 
चरितार्थ करने में अथवं-संहिता में बहुधा “मन्त्र' के अर्थ सें प्रयुक्त 'बह्म! इस 
पद्‌ ने बहुत सहयोग दिया है। अथवंबेद में इतर किसी भी वेद की अपेक्षा 
कहीं अधिक भआध्यात्म-विज्ञान के होने से भी उसे “बह्मविद्या' कहलाने का 
अधिकार प्राप्त है। इतर वेद्त्रयी से सम्बद्ध ग्रन्थराशि में यह कहीं नहीं कहा 
गया कि चौथा ऋत्विज अथवंबेदी ही होना चाहिये, प्रव्युत कतिपय ब्राह्मण- 
अन्धों में तो स्पष्ट कहा है कि 'अह्मा! कोई भी ऐसा ऋत्विज हो संकता है 
जिसे यज्ञिय विधि का सर्वाज्ण़ीण ज्ञान हो। अथववेद के ब्ााह्मणग्रन्थों ने तो 
बड़े उत्साह के साथ यह भी नियम बता दिया कि राजा का 'कुल-पुरोहित 
अथर्व का ही अनुयायी होना चाहिये । मारूम होता है कि वे उक्त पद्‌ पर 
अपना एकाधिकार जमाने में अन्ततः सफल हुए ; कारण, राजन्यवर्ग मान्त्रिक 
विद्या में निष्णात विप्र का सबिशेष समादर करते थे । 

अथर्ववेद में भौगोलिक सामग्री बहुत ही कम है जिससे अथवंसंहिता की 
रचना कहाँ हुई थी निश्चित रूप से पता नहीं चछता । अथव॑वेद के मौलिक 
अंश में एक सूक्ता ऐसा है जिसमें गान्धारी, मूजवत्‌, महावृष, बाह्लीक 
तथा मगध एवं अड्गभदेश का उल्लेख मिलता है, परन्तु उतना सा संकेत उक्त 
सूक्त के निर्माता के देश-काल के किसी निर्भ्रान्त निर्णय करने में सहायक 
सिद्ध नहीं होता । 


अथव॑बेद में ज्योतिर्विज्ञान के सम्बन्ध- में बहुत थोड़ी सामग्री हाथ 
लगती है --- केवछ उन्नीसवें काण्ड सें राशिविज्ञान का विवरण है। इस 
प्रकरण में निर्दिष्ट नामावली तैत्तिरीय संहिता में दिये हुए नामों से बहुत कुछ 
विभिन्न है। प्रतीत होता है उक्त नामावछी को प्रस्तुत करनेवाका अंश कहीं 
प्रकीर्णक है । 

व्याकरण की दृष्टि से अथर्ववेद की भाषा निश्चय ऋग्वेद की भाषा से बाद 
की है, परन्तु वह ब्राह्मण-प्रन्थों की भाषा से अवश्य पहले की है। शब्द 
निधि के सम्बन्ध में कहा जा सकता है कि अथवसंहिता में प्रथुक्त अनेक शब्द 
वहुधा बोछचाल के हैं जो प्रसंगवश अन्यत्र नहीं मिलते । 
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यह बहुत कुछ सम्भव है कि अथवंसंहित।, जिसका कुछ भाग अवश्य ही 
अतिप्राचीन है, ऋग्वेद के सब ब्राह्मण-ग्रन्थों की रचना हो जाने तक 
सम्पादित न हो पाई थी। 


अथर्ववेद में वर्णित विषय यदि कुछ अधिक सूच्मता से परखें जाँय तो 
पता चलता है कि उसमें अधिकांश मन्त्र विविध रोगों के उपशमन तथा उनके 
प्रवतंक असुरों के विनाश के लिये अ्रयोग बताते हैं । उसमें ज्वर ( तक्‍्मन्‌ ) 
कुष्ठ, कामछा, मूर्च्छा, गण्डमाल, श्वास, कफ, नेन्नरोग, गंजापन, शक्ति-क्षय 
तथा अक्विभड़' एवं ब्रणों के उपचारा्थ मन्त्र मिलते हैं । सपंदंश, अन्य 
विपैले कीर्टों के दंश तथा विषसामान्य तथा उन्माद जेसी व्याधियों की 
चिकित्सा भी मन्त्रबछ से उपदिष्ट है। इन मन्‍्सत्रों का प्रयोग वनस्पतियों के 
उपयोग के साथ हुआ करता था। अत एवं यह कहा जा सकता है कि भारतीय 
मैषज्य-विद्या का आदिय्रन्थ अथर्वबेद ही है । 


कफ के उपचाराथ विहित मन्न्न निम्नकिखित हैं :--- 
यथा मनों मनस्केतेः परापतत्याशमत्‌ |. 
एवा त्वे कासे प्र पंत मनसो 5 भ्रवाय्य5म्‌ ॥ क ॥ 
सं [ [| नर 
यथा वाण। छुसंशितः परापत॑त्याशुमत्‌ । 
र आओ च + 
एया त्वं कासे प्र पत पृथिव्या अनु सबतम्‌॥ ख ॥ 
| ॥ 
यथा सूर्यस्थ रइमयः परापतन्त्याशमत्‌ । 
कर २ | ॥] ८ 
एवा त्वं कासे प्रपंत समुद्रस्यानु विक्षरम्‌ ॥ग ॥ 


१. ( के ) जिस तरह मन अपनी कामनाओं की ओर वेग के साथ भागता 
है, उसी तरह, हे कास ! तू भी मनोवेग के साथ चटपट भाग जा । 

( अथचे. ६-१०५-१ ) 

( ख ) जिस तरह तीच्रण बाण बड़ी दूर तक तेज़ी से दोड़ जाता हैं, 

उसी तरह, है कास ! तू भी पृथ्वी के विशाल आयाम तक दूर भाग जा। 

( अथवे. ६-१०५-२ ) 

( ग ) जिस तरह सूय की प्रखर किरणें दूर-दूर तक एक दम चली जाती 

हैं; उसी तरह, हे कास ! तू भी समुद्र की लहरियों के साथ-साथ एक 

दम दूर भाण जा । | ( अथवे. ६-१०५-३ ) 
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अथर्ववबेद में श्यास-लछता के द्वारा कुष्रोग की चिकित्सा के लिये निश्वलिखित्त 
मन्त्र बताया है -- 
नक्त जातास्योषधे रामे कृष्ण असिक्ति च । 
इ॒दं रज़नि रजय किलछास पढितशञ्व यत्‌ ॥ 
दानवों, ऐन्द्रजालिकों तथा शन्तुओं के अभिचार के विरुद्ध अनेक शापों 


की प्रक्रिया भी बताई गई है जिनमें से नीचे दिये हुए दो उद्धरण आभि- 
चारिकों और विपक्षियों के शमनार्थ प्रयोग में विहित हैं --- 


आर ३ 

परिं णो वृड़धि शपथ ह॒ृद्मझिरिवा ददन । 

शप्तारमन्र नो जद्दि दिवो वक्षमिवाशनिः ॥ 

यथा सूर्यों नक्षत्राणामुयेस्तेजॉस्याददे । 

एवा स््रीणार्थ पूंसाञ् द्विषतां चर्च आ दूदे ॥ 
ब्राह्मणों के साथ द्वेष करने वाले तथा उञके हित का नाश करनेवाले 
विद्वेंपषियों के प्रति शाप के अनेक विधान पाये जाते हैं । विरोधियों को दी हुई 

धमकी का उदाहरण है -- 

'येन मते स्नपर्यन्ति इमश्रृणि येनोनदते । 

त॑ वे ब्रह्मज्य ते देवा अपां भागमंधारयन ॥ 
१. हे वनस्पति ! तेरा प्रादुर्भाव रात को हुआ है, तू काली, भूरी और 
साँवली है, तेरा रंग बड़ा पका है, अपनी तरह मेरे सफ्रेंद दाग को भी 

ए 

तू काला बना दे । ( अथवे. १-२३०१ ) 
२. ( शत्रु द्वारा गयुक्त ) ऐ तन्त्र ! तू कुक जा और मेरे पास से 
होकर दूर चला जा और तुझे प्रयुक्त करने वाले मेरे विपक्षी को, जेसे 
बिजली वृक्ष को नष्ट करती है, नष्ट भ्रष्ट कर दे ।  ( अथर्व. ६-३७-२ ) 
३. जिस तरह सूर्य उद्त होते ही समस्त तारागण का तेज अपहरण 
कर लेता है, उसी तरह मैं मेरे शत्रुओं का-चाहे स्री हो या पुरुष- 
तेज नष्ट कर दूं । ( अथवे. ७-१३-१ ) 
४. विंप्र पुरोहित को सताने वाले ! तेरे लिये देवताओं नें उसी जल का अंश 
निर्धारित किया है जिससे मृतक को स्नान कराते ओर अपनी दाढ़ी को 
भिगोते हैं ॥ ( अथवे. ५-१९-१४ ) 


१८२ संस्कृत सादित्य का इतिद्दास 


नारी जाति के उपयोगार्थ अनेक तन्‍त्रों का उपदेश है जिनके द्वारा कई 
शक्तिशाकिनी ओषधियों के बल वे अपने अभीष्सित कामुक को वशीभूत कर 
सकती हैं । उनमें कई तनन्‍्त्र तो ऐसे हैं जिनसे सपत्नीमदंन किया जा सकता 
है। वशीकरण तन्‍्त्र को बताने वाले थे दो मन्त्र हैं -- 


'यथेमे च्ावांपथिवी सद्यः पय्येति सूयेः । 
एवा पर्येमि ते मनो यथा मां कामिन्यसों । 

यथा मन्नापंगा असः ॥ ( क ) 
आधीपणी कार्मशब्या मिषु संकल्पकुल्मलाम । 
तां खुसन्नतां कृत्वा कामों विध्यतु त्वा हृदि ॥ (ख ) 


हु 


अथर्ववेद में कई आश्युद्यिक मन्त्र भी हैं जिनके द्वारा दीर्घायु तथा स्वास्थ्य- 
लाभ प्राप हो सकता है। ऐसे भी करप हैं जिनसे मानव अज़र अमर हो 
सकता है -- 


72 ७] १५ ७..] ] 
यदि क्षिताययदि वा परेती 


| कक न्पी हि &०प 


+.. /»ं 
यदि मत्योरन्तिक नीत एच । 


०5 
# 5. 6 ए। औ. 


तमा' हरामि निऋतेरुपस्था - 
५ [| 
दस्पांशमेन शतशारदाय ॥ 


१. ( क ) जिस तरह सूय प्रतिदिन व्योम एवं प्रथिवी को चारों ओर से घेर 
लेता है, उसी तरह मैं भी तेरे मन को घेर लूं; और तू मुझ कामिनी 
पर सबंधा श्रेम करता रहे, और मुझ से कभी मन न मोड सके । . 

( अथवे. ६-८-३ ) 
(ख ) कामुकता के पुंख से युक्त ओर प्रेमाड्गरों के शल्य से प्रोत कामदेंच 
का सद्डुल्पात्मक बाण है, उसी बाण से वह, सही निशाना तान कर, तेरे 
हृदय को भली भाँति विद्ध करे । ( अथव, ३-२५-२ ) 

२. यद्‌ उसकी आयु क्षीण हो चुकी हो अथवा वह महाग्रयाण भी 
कर चुका हो और यम के निकट पहुँच भी गया हो, तब भी मैं उसे 
प्रलय के मुंख से निकाल लाऊँगा और उसे सौं वर्ष के लिये सुरक्षित 

कर दूंगा। ( अथचे. ३-११-२ ) 


ंब.. 9 सक 


- >वलसल 


परवर्त्ती चेद्‌ १८३ 


'डल्क्रामात: पुरुष मार्व 
पत्था मृत्योः पड्वीशमबमुश्चमांनः । 
मा डिछत्था अस्माब्छोका- 
दुपलेः सू्यस्थ सन्हदां; ॥ 
इनके अतिरिक्त ऐसे सूक्त भी हैं जिनमें अनिष्टवारण के लिये तथा ग्रृह- 
केदार अथवा पशुघन की सुरक्षा के लिये प्रयोग उपदिष्ट हैं। अपने व्यवसाय 
द में वृद्धि, और यहाँ तक कि चूत-क्रीडा में विजय-प्राप्ति के छिये भी मन्त्र बताये 
हैं। निम्नलिखित दो मन्त्र ऐपे हैं जो दूत में भाग्यवत्ता को प्राप्त करानेवाले 
माने जाते हैं -- 
। वयर्था वृक्षमशनिर्विश्वाहा हत्त्यप्रति। 
एचाहमुद्य किंतवानक्षेबेध्यासमप्रति? ॥ क ॥ 
अक्षा:फलवर्ती दुर्च 
दत्त गाँ क्षीरिणीमिव । 
से मां कृतस्य धारया 
धनुः स्नात्ेव नहात ॥ ख ॥ 


>> २७5... >३+«5 


कई सूक्त ऐसे भी हैं जिनमें सौहाद की वृद्धि, भय, करूह अथवा वेमनस्थ 
के दामन के हेतु अथवा राजसभा में गौरव को ग्राप्त करने के लिये बिहित 
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१. ए पुरुष |! उठ, और मौत की बेड़ियों को काट कर यहाँ से चल दे । 
अभी इस पार्थिव जीवन से तू विलग न हो और न तू अम्मि या सूर्य के 
चक्षु से दूर हो । ( अथव, ८-१-४ ) 


२, ( क ) जिस तरह बिजली हर समय बृक्ष पर दुट पड़ती है, उसी तरह 
में भी आज अपने साथी खिलाड़ियों पर हर दाव बेचूक टूट पड़े । 
( अथवे. ७-५०-१ ) 


कप 
डर 


कस ध३०-- १े,ए. #न६९२२"ए४5०:-2 5 हू 


( ख ) ए पासे ! जिस तरह दुधारू गौ पचुर दुध देती है उसी तरह तू 

मुझे चेसे ही लगातार छाभ ही लाभ दें जेंसे धनुष के साथ प्रत्यध्वा एक 
सिरे के हक दर एः पे 

सिरे से दूसरे सिरे तक बंधी रहती है । ( अथ्े. ७-५०-९ ) 


बेक.. अनरनिकक6 हक. है 


१८४ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


प्रयोग दिये हुए हैं । यह एक मन्त्र है जो सभा* में विजय-प्राप्ति को देनेवाला 
कहा गया है --- 


स्ते में सन्‍तु सर्वांचसः ॥ 
कतिपय सूक्तों में पापमोचन के लिये विहित प्रायश्रित्तों का विवरण मिलता 
है। यज्ञ-यागादि अनुष्ठान में ब्रुटियों तथा परिवेत्ता के महादोष की शान्ति के 
लिये प्रायश्रित्तों का विधान भी दिया है । दुःस्वप्त तथा अमझ्जक पक्षियों के 
दर्शन से जनित अपशकुनों के वारणार्थ अनेक मन्त्र हैं -- 


२ है. रु 
यदि जाभ्रदू यदि स्वपन्नेन एनस्योडकरम । 
के || की 
भूत मा तस्माद्‌ भव्यश्ञ द्वपदादिंव मुश्बताम्‌ ॥ 
पापमोचन के लिये विहित स्तोन्न का अन्तिस पथ्य है -- 
] किक | /७ (५. | [| 
यत्रां सहादे। सकृतो मदन्ति विद्ाय रोग तन्वं१: स्वायांः । 
अग्छोणा अज्जैरहताः स्वर्ग तत्र॑पद्येम पितरों च॒ पुत्रान्‌ ॥ 
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*# आर मेक्डोनल सभा-सूचक “नरिष्टा? पद का अनुवाद 87070 करते हुए सभा « 
सामाजिक मनोरज्ञन का स्थान “विशेषकर, यूतगूह! कहते हैं। पर. १९९ टि, १ । 
१. अरी सभे ! तेरा नाम हमने खूब सुना है, 'आमोद” यह तेरा नाम सर्चथा 

चरिताथ है | जो भी कोई वहाँ सम्मिलित हुआ हो या उपस्थित हो वह 
अपने-अपने भाषण में सदा मुझसे सहमत रहे । ( अथबे. ७-१२-२ ) 
२. जागते यथा सोते, जो भी कुछ मेने पापाचरण किया हो, अथवा पाप की 
ओर प्रश्नत्ति रखी हो उन सब, भूत या भविष्यत्‌ , कर्मों से मुझे मुक्त कर दें, 
जिस तरह लकड़ी के खम्मे से बधा हुआ आरणी छोड़ दिया जाता हैं । 
( अथब, ६-११४-२ ) 
३. जहाँ हमारे सुक्ृती मित्र आमोद-प्रमोद कर रहे हैं, जहाँ वे समस्त रोगों 
से मुक्त हो चुके हैं, जहाँ अब न वे किसी तरह अन्ञ-विकल हैं और न 
कुरूप, उसी स्थान पर हम अपने पिंतरों और पूत्रों को देखें! 
( अथबे. ६-१२०-३ ) 


3. . ८१०५ है बंका 


हर 
] को. ४ हे इथ्रओ २ 


"हि मदन शमी... ४ 
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हर 
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परवरत्ती बेद्‌ ह १८७५ 


अथर्व॑वेद में कुछ और सूक्त हैं जो राजा के चुनाव के समय राज्यश्री की 
प्राप्ति के लिये समुत्सक, अथवा नष्ट राज्य के पुनर्काभ की आकाड्लाा करनेवाले, 
रूच्मी के अभिलाषुक्,, सद्भराम में विजय की छाछूसा रखने वाले राज्यन्यवर्ग 
की मनोरथ-सिद्धि के लिये बताये हैं। शत्रु को सन्त्रस्त करने के हेतु निम्नलिखित 
मन्त्र का प्रयोग कहा है -- 
१; प्ति ॥ | कप | 
उत्तिष्ठत सन्नह्मध्वमुदाराः केतुर्मिः सह । 
(९ ५ ० 
सर्पा इर्तरजना रक्षॉस्यमिच्राननु धावत? ॥ 
विपक्ष सेना को सन्त्रस्त करने के लिये नीचे दिये हुए मन्त्र का प्रयोग 
दुन्दुभि बजाकर करना चाहिये --- 
 यर्था इयेनात्‌ पतत्रिणः संविजन्ते अददर्दिवि सिंद्॒स्य॑ स्तनथोर्येथां । 
एवा त्वं हुन्दुभेषमित्रांनमि ऋन्‍द प्रत्ांसयाथों चित्तानि मोहय ?॥ 
विश्वोत्पत्ति के क्रम वर्णन करने वाले तथा बह्मविद्या का प्रतिपादन करने 
वाले सूक्त भी अथर्ववेद में अनेक हैं, इनमें से एथिवी-सूक्त बहुत ही सुन्दर 
है। इसमें ६३ मन्त्र हैं। इस सूक्त की सुन्दरता के निदर्शन के छिये कतिपय 
मन्त्र यहाँ उद्छ्त हैं --- 
3 यस्यां गायन्ति छुत्य॑न्ति भूम्यां मत्यों व्येषलबाः । 
युध्यन्ते यस्यामाक॒न्दो यस्यां बदति दुन्दुमिः । 
सा नो भूमिः प्र णुदतां सपल्ला- 
+ | 25०5 र्कणे 
नसपल मां प्रथिवरी कंणोतु ॥ (क ) 





१. ए भूतों | उठो और अपने आयुध उठाओ, अपने साथ धूमकेतु जेसी लो 
की ले कर दौंडों, ए पाताछ छोक के वासी नागो और निशाचरो ! तुम 
भी मपटो और मेरे विपक्षी का पीछा करो ।. ( अथचे. ११-१०-१ ) 

२. वाज को देख कर जिस तरह और  परिन्‍्दे कॉँप उठते हैं, दिन और रात 
जिस. तरह पशु सिंह की गजेना से काँपते रहते हैं, उसी तरह, ए 
उन्दर्ि | हमारी विपक्षसेना पर तू गाज उठ और उसे भय से आक़ान्त 
कर दूर भगा दे और उसके दिल को दहला दे । ( अथवं. ५-९१-६ ) 

३, ( के ) जिस भूमि पर बड़े अद्टहास के साथ मानवें गाते ऑर नाचते 


१८६ संस्क्रत साहित्य का इतिद्दास 


| 4० ही नई 


नेधि विश्वती बहधा गहा वसु 
न हि. पिन 


अन्य 


श्र 


मणि हिरण्य पृथिवी दूदातु में । 


वसनि नो वस॒दा रासंमाना 


' देवी द्धातु खुमनस्यमाना? ॥ ख ॥ 


अथवबेद के तेरहवें काण्ड में चार ऐसे सूक्त हैं जिनमें रोहित को विश्व 
का उत्पादक बताया है। इस सन्दर्भ में 'रोहित” पद से उदीयमान ताम्रवर्ण 
के सूर्य की विवत्षा है। अथवंवेद के ग्यारहवें काण्ड के पश्चम सूक्त में सूर्य 
को बह्मचारी के रूप में विश्वसज्ञन के आदितरत्व का प्रतीक माना है। बारहवें 
काण्ड के चौथे सूक्त में सूथं को भाणस्वरूप तथा नवें काण्ड के द्वितीय सूक्त 
में कामस्वरूप कहा है। अन्यत्र' सूर्थ को का कहकर सम्बोधित किया है । 
इन सब सम्बोधरनों में विश्व की आशद्यशक्तियों की ओर सह्ूंत है। ग्यारहवें 
काण्ड के सप्तम सूक्त में 'उच्छिष्टर अर्थात्‌ यज्ञशेष भाग को भी परमात्मा का 
रूप दिया है। अथर्ववेद्‌ का यह भाग वस्तुतः ब्राह्मण साहित्य के ही सर्वथा 
अनुरूप है, अन्तर केवल इतना ही है कि इन सूक्तों की रचना पद्च में की है । 


अथव॑वेद के इस सब्लिप्त विवरण को समाप्त करने से पूर्व वरुणसूक्त' का 
उज्ञलेख करना आवश्यक है। इस सूक्त के भल्तिम दो मन्त्र साधारण जार्थवण 
मनत्रों की भाति तन्शात्मक हैं और उनमें वरुणपाश द्वारा शत्रु को आबद्ध करने 
के ही प्रयोग हैं; परन्तु शेष मन्त्रों में परमेश्वर की सर्वात्मकता का ऐसा भव्य 


और दारुण रणभूमि में शूरता के साथ युद्ध करते हैं ओर जहाँ दुन्दुभि 
बजती रहती है, वही (वी हमारे शत्रुदुल को अस्तव्यस्त कर दे और 
हमें सबत्र निस्सपत्न बना दे । ( अथर्य. १२-१-४१ ) 
( ख ) पृथ्वी माता एकान्त कुहरों में निहिंत अपनी निधि अदान कर 
मुझे सम्पन्न बना दे, प्रृथ्वी मुझे सम्पत्तिदें, सुच्ण एवं रल्न दे; मुझे उदारता 
पूर्वक विविध धनघान्य से परिपूर्ण बना कर, बह परम दयालु देवी मुझे 
विपुल वस्तु से समृद्ध कर दें ! ( अथर्व १२-१-४४ ) 

१, अथवे, --- काण्ड ५३१, सूक्त ५४ | 

२, अथर्व, --- काएड ४, सूक्त १६ 
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परवर्त्ती चेद्‌ १८७ 


वर्णन है जेसा वेदिक साहित्य में अन्यत्र उपरब्ध नहीं होता । इन मन्‍्त्रों में ये 
निम्नाड्षित तीन उद्धरण सम्भवतः सर्वोत्कृष्ट प्रतीत होते हैं-. 
डतेय भूमिवेरुणस्य॒ राज 
थे ने बे कर ३ छह 
उतासो य्योबेहती द्रेअन्ता । 
उतो समुद्रो वरुणस्य क॒क्षी 
उतास्मिन्नरर्प उदके निर्ल्लीनः || क ॥ 
पा ] 
उत यो द्याम॑तिसपात्परस्ता- 
| ड 
जन्नस॒ मुच्याते बरुणस्य राज: । 
दिव स्पद्मा: प्र चरन्तीदर्मस्य 
सहस्राक्षा अति पश्यन्ति भूमिम्‌ | ख ॥ 
सब तद्गराजा वरुणों वि चष्ठ 
यद्न्‍्तरा रोदसी यत्परस्तांत्‌ । 
सझ्ुर्धाता अस्य निमिषो जनाना- 
[| हो की गे कम 
मक्षनिव श्वप्नी नि मिनोति तानिं! ॥ ग ॥। 
+->००४९५००-७०-०० 


१. ( के ) यह समस्त भूचलय वरुण राजा का साम्राज्य है, उसका अधिकार 
दूर तक प्रद्धता गगन मण्डल तक है । घरुण की कुक्षियाँ ये दो समुद्र हें, 
तब भी वह इस जल बिन्दु में समाया हुआ है। ( अथच. ४-१६-३ ) 
( ख ) चाहे कोई व्योममण्डल का भेदन कर भाग ही जाय तो भी वह 
सहाराज वरुण की निगाह से बच नहीं सकता । उसके चर घहाँ भी हें 
जो आकाश से उतरते हुए, अपने सहस्न नयनों द्वारा सकल प्रथ्वी लोक 
का पर्यवेक्षण करते रहते हें । ( अथचे. ४-१६-४ ) 
( ग ) दावा-प्रथिवी के अन्तराल में स्थित समस्त भूतजात को राजा 
वरुण देखता रहता है; उसकी दृष्टि उससे भी परे दोड्ती है । मानव के 
प्रत्येक निमेष को वह गिनता रहता हैं और जुआरी जिस तरह अपने 
पासे रखता हैं उसी तरह वह अपनी प्रत्येक नीति को निर्धारित करता 
रहता है। ( अथर्े, ४-१६-५ ) 





अध्याय ८ 


ब्राह्मण 


( ई० पूछ ८0०0-७० ० ) 

वैदिक संहिताओं के युग के पश्चात्‌ ऐसा एक युग आया जिसमें 
बिल्कुल भिन्न प्रकार के साहित्य की रचना हुई। इस द्वितीय थुग सें अनेक 
धार्मिक ग्रन्थ रचे गये, जो ब्राह्णण नाम से ख्यात हैं। इन ग्रन्थों की 
एक विशेषता यह है कि उनकी रचना गद्य में हुई भौर उनका प्रतिपाद् 
विपय यज्ञिय प्रयोग-विधान है। इन प्रन्थों का मुख्य उद्देश्य यागादि 
अनुष्ठानों से परिचित जन-समूह को प्रयोग के धार्मिक महत्त्व को समझाने का 
था। इनमें दिया हुआ वर्णन स्वतः परिपूर्ण नहीं है, बहुत कुछ अंश छोड़ दिया 
गया है या संक्षेप सें कहा गया है। जो भी मुख्यतः ये अयोगों के विधायक ग्रन्थ 
हैं, तथापि इनका रूचय यज्ञों की प्रक्रिया से अपरिचित व्यक्तियों को अनुष्ठान 
का पूरा स्वरूप समझाने का नहीं है । 

ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रतिपादित विषय तीन वर्गों में विभाजित किया 
जा सकता है ;-- एक, विधि-भाग --- जो यज्ञ करमे के प्रयोगसम्बन्धी 
नियर्मों को बताता है; दूसरा, भर्थवाद --- जिसमें उपासख्यान तथा अशंसात्मक 
कथाओं के द्वारा श्रयोग का सूचम रहस्य समझाया है; और तीसरा, उप- 
निषद्‌ --- जिसमें आध्यात्मिक तथा अन्य दार्शनिक विचारों का समावेश 
है। बहुत कुछ अंश इस साहित्य का छप्त हो गया है, तथापि जो कुछ 
उपलब्ध है वह भी बहुत विस्तृत साहित्य है। हमें निबन्ध-पग्रन्थों में अनेक 
अनुपलब्ध ब्राह्मणों के उद्धण तथा नाम मिलते हैं. जिससे पता चलता है 
कि उपलब्ध ब्राह्मण ग्रन्थों की अपेक्षा और भी अधिक अन्थ थे जो आज लुप्त 
हैं।ये प्रन्थ उस युग की भावनाओं को प्रतिबिम्बित करते हैं जिसमें जनता का 
सम्पूर्ण बौद्धिक व्यापार यज्ञ-्थागादि पर केन्द्रित था। अनुष्ठानों का सविस्तर 
वर्णन, उनकी महत्ता का विवेचन, तथा उनकी उत्पत्ति और फल के सम्बन्ध 
में विचार करना ही उस समय के विद्वानों को रूच्य रहा) यह मानना 
युक्तियुक्त है कि ऐसा युग, जिसमें ओर किसी प्रकार के साहित्य क्री रचना न 
हुईं, अवश्य ही चिरकारू तक चलता रहा होगा; कारण, यद्यपि ब्राह्मण-प्रन्थ 


हु 
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मिनी] ,वडवनयाा्यानकाटत-रमभनप>०वम महू. ०७७४७४७४2- 9 


क्र 


ब्राह्मण १८९, 


स्वरूपतः बहुत कुछ एक जेसे हैं तथापि उनके रचना-काल में मेद्‌ स्पष्ट छक्षित 
होता है। यज॒वेंद के गद्य भाग के पश्चात्‌ पशञ्चविंश और तैत्तिरीय ब्राह्मण 
ऐसे ग्रन्थ हैं जो उनकी शब्दावली तथा वाक्य-रचना के आधार पर ब्राह्ण- 
ग्रन्थों में सबसे पुरातन कहे जा सकते हैं। यह ऊह इससे और अधिक 
प्रमाणित होता है कि तैत्तिरीय ब्राह्मण का पाठ ससस्‍्वर मिलता है और कहा 
जाता है कि पश्चविश का पाठ भी स्वराह्लित ही था। उसके पश्चात्‌ रचित 
ब्राह्मणों के वर्ग में जेमिनीय, कौषीतकि और ऐतरेय ब्राह्मण हैं। उस वर्ग में 
जैमिनीय सबसे पुराना है और तीसरा कम से कम भाषा के आधार पर तो 
उनमें सबसे परवर्ती कहा ही जा सकता है । शतपथत्राह्मण इनसे भी बाद 
की रचना है; कारण, इसका ग्रतिपाद्य विषय बहुत प्रगतिशील है और ऐतरेय 
ब्राह्मण की अपेक्षा इसमें क्रियापदों के कारों का प्रयोग बहुत कुछ अर्वाचीन 
प्रतीत होता है; उसकी शेली भी पूर्वोक्त ब्राह्मण-ग्रन्थों की तुलना में निश्चय 
ही अधिक परिमार्जित एवं विकसित है। यद्यपि इसका पाठ भी स्वरों से 
अक्लित है तथापि कहना होगा कि इसकी स्वर-प्रक्रिया वेदिक प्रक्रिया से 
बिल्कुल भिन्न है। अथवबेद का गोपथब्राह्मण तथा सामवेद से सम्बन्ध 
रखनेवाले कुछ छोटे-छोटे ब्राह्मण सबसे परवर्ती हैं । 


ब्राह्मणों की भाषा 


आाह्याण-ग्रन्थों में शब्दरूप ऋग्वेद की अपेक्षा बहुत ही सीमित हैं । 
लेट छकार का प्रयोग इनमें भी पाया जाता है और तुमुन्नन्त के कई 
प्राचीनरू्प भी दीख पड़ते हैं। जहाँ तक वाक्य-विन्यास का सम्बन्ध है 
ये ग्रन्थ भारतीय आचीन होली का प्रतिनिधित्व ऋग्वेद की अपेक्षा भी 
कहीं अधिक अच्छा करते हैं। कारण, ऋग्वेद की रचना छुन्दों के नियर्मों 
से नियन्त्रित होने के कारण उस स्वच्छुन्द्ता को न अपना सकी जिसे 
ब्राह्मण ग्रन्थों को प्रयोग में छाने के लिये पर्याप्त स्वतन्त्रता मिली । 
ब्राह्मण-अन्यों में भी कुछ गाथाएँ अवश्य हैं जो गद्यभाग से भिन्न प्रकार की 
हैं। इन गाथाओं की भाषा में अपनी निजी विशेषता है और वे कहीं अधिक 
आए प्रतीत होती हैं। गाथाओं से मिलती-ज़ुरूती एक उल्लेखनीय पद्चबद्ध्‌ 
रचना भी इस युग की मिलती है। वह है सुपर्णाध्याय, जो वेदिक रचनाओं 
के युग के बीत जाने पर वेदिक सूक्तों की शैली में नुतन रचना करने का 
प्रयास है। इसमें कई वेंदिक अयोग मिलते हैं और इसका पाठ भी सस्वर 
छे। परन्तु इसका असली स्वरूप न केवल अनेक अर्वाचीन प्रयोगों से ही, 


१९० संस्कृत साहित्य का इतिद्दास 


| 


परन्तु बेद्क शेली के असफल अनुकरण के कारण उपस्थित अनेक भयहडूर 
त्रुटियों से भी प्रकट हो जाता है । ' । 


आरण्यक 


द्वितीय युग के विकास का एक और सोपान है--आरण्यक साहित्य । 
थ्ये रचनाएँ परवर्ती युग की हैं'--यह बात उनके दाशनिक स्वरूप तथा 
ब्राह्मण-प्रन्थों के अन्तिम भाग होने के कारण प्रमाणित होती है। ये अन्ध 
सामान्यतः उन धार्मिक व्यक्तियों के लिये हें जो यज्ञयागादि से विरत हो 
अरण्य में अपना काल-कषप करते हैं। आचार्य ओल्डेनबर्ग का मत है कि 
आरण्यक ग्रन्थ वे हैं जिनका प्रतिपाद्य सूच्म अध्यात्मवाद होने के कारण 
वे गुरु द्वारा चन के एकान्त वातावरण में ही अधिकारी शिष्य को दिये जा 
सकते थे। नगर का वातावरण आरण्यकों में प्रतिपादित गूढ़ विद्या की प्राप्त 
के लिये योग्य समझा नहीं जाता था । 


आरण्यकों का प्रतिपाथ तथा शेली उपनिषदों की रचना के सम्धिकाल 
को प्रकट करती हैं। वास्तव में उपनिषद्‌ आरण्यकों का ही भाग है। 
अधिकतर वह तो अन्तिस अध्याय है। 'उप+ नि + षद्‌” शब्द का शाब्दिक 
अर्थ 'भिकट बैठना? होता है जिसका तात्पय निःसन्वेह गुप्त सन्न से है। क्रमशः 
यह शब्द गुह्य सिद्धान्त या आध्यात्सिक रहस्य” इस अथ को प्रकट करने 
छगा। सम्भवतः ये ग्रन्थ समावतंन के पश्चात्‌ कुछ चुने हुए शिकष्यों को 
ही पढ़ाये जाते थे । ये ऐसे प्रबचन होते थे जिनमें अधिक संख्या का वेश 
मना था। उपनिषदों में जगत्‌ की सृष्टि तथा अन्य भौतिक पदार्थों के 
स्वरूप पर, एवं ईश्वर-तस्वपरक सूचम दाशनिक विचारों का अतिपादन है। 
अत एव ये अन्ध बाह्मण साहित्य के विकास की अन्तिम दशा के द्योतक हैं। 
उपनिषदों का सक्निवेश प्रायः ब्राह्मणों के अन्तिम भाग में पाया जाता है 
अतः उन्हें वेदान्त भी कहते हैं । वेदान्त' यह पद वेद के चरम रलच्य की 
ओर सझ्लेत करता है। श्रुति अर्थात्‌ स्वयं आविभूत ग्रन्थ-राशि के अन्तर्गत 
उपनिषदों का भी स्थान है, परन्तु सूत्रों की गणना स्मति में ही की जाती 
है। प्राचीन उपनिषदों का प्रतिपाद्य तत््व्तः एक ही है -- “आत्मा अथवा 


ब्रह्म के स्वरूप का विवेचन! । इस परम रहस्य का विवरण भिन्न-भिन्न प्रकार * 


से वेद की अनेक शाखाओं में पाया जाता है, और वास्तव में उपनिषपदू इन्हीं 
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ब्राह्मण हा १९१ 


पैदिक शाखाओं के सिद्धान्त-अन्थ हैं; ठीक उसी तरह, जिस तरह ब्राह्मण ग्रन्थ 
उन-उन शाखाओं के प्रयोगपरक गन्थ कहे जा सकते हैं । 

आरण्यक और उपनिपद्‌ भाषा-विकास के उस स्तर को प्रकट करते हैं 
जो छगभग छौकिक संस्कृत से बहुत कुछ निकट हैं। प्राचीन उपनिषद्‌ 
भाषा की दृष्टि से. ब्राह्मण-युग एवं सूत्र-युग के मध्यस्थ हैं.। ' 


ऋग्वेद से सम्बद्ध त्राक्षण 


ऋग्वेद से सम्बद्ध, दो आह्मण-ग्न्थ मिलते है जिनमें ऐतरेय ब्राह्मण 
अधिक महत्व का है। इस प्रन्थ की उपलब्ध प्रति में ४० अध्याय हूँ जो 
पाँच-पाँच परिच्छेदों की आठ पश्चिकाओं में विभक्त हैं। इस ग्रन्थ के 
अन्तिम दस अध्याय बाद की योजना है -- यह अन्तःसाच्य से ही 
प्रमाणित हो जाता है।' इसका एक और प्रमाण यह भी है कि ऐतरेय से 
बहुत निकट सम्बन्ध रखनेवाके शाझ्डायन ब्राह्मण मे ऐतरेय के अन्तिम 
अध्यायों में वर्शित विषय उपलब्ध नहीं होता जो केवछ शाझ्टायन सूत्र 
में ही पाया जाता है। ऐतरेय ब्राह्मण के पिछुछे तीन अध्याय पहिले पाँच 
अध्यायों की अपेक्षा बाद की रचना प्रतीत होती हैं; कारण, इनमें लिए छकार 
का प्रयोग परोक्षार्थ की सीमित परिधि में किया जाता है, जब कि पहिले पाँच 
अध्यायों में लिए का प्रयोग प्राचीन ब्राह्मण-ग्रन्थों की भांति वर्तमानकालिक 
अपरोक्ष अर्थ में भी मिलता है। ऐतरेय ब्राह्मण का मुख्य भाग सोमयाग से 
सस्वन्ध रखता है। सबसे पहिले, इसमें अप्निष्टोम का विधान है जो एक दिन 
का प्रयोग होता है। उसके बाद 'गवामयन' का विवरण है जो ३३६० दिन का 
प्रयोग है। उसके बाद ह्वादशाह का वर्णन मिलता है। अगले भाग का विषय 
अगिहोच्र है। साथ ही साथ तत्सन्बन्धी अन्य पुरक विषयों का भी विवेचन 
है। अलन्तिस भाग में राज्याभिषेक तथा कुछपुरोहित पद का विवरण है जो 
इस भाग के परवर्ती होने का लक्षण हैं । 

ऋग्वेद से सम्बद्ध दूसरा ब्राह्मण कौषीतकि अथवा शाह्टायन है। इसमें 
३० अध्याय हैं । इसका प्रतिपाद्थ विषय छगभग ऐतरेय के मौकिक अंश जेसा 
ही है; परन्तु विषय का वर्णन कुछ अधिक सविस्तर है। प्रथम अध्याय में 
अभि के आधान-सम्बन्धी नियम हैं। साथ ही साथ प्रातः-साथ॑ सवनविधि 
देकर अशिहोत्र का अ्रयोग बताया है, तत्पश्चात्‌ दु्शपूर्णमास और चातुर्मास्य 
इष्टियों का विंवरण है। इस अन्ध में भी ख्रोमयाग ही प्रधान विषय दै। 


१९२ संस्कृत साहित्य का इतिद्दास 


कौषीतकि ब्राह्मण में प्रयोग-विधि का निश्चित स्वरूप तथा क्रमबद्ध विवरण 
प्रकट करता है कि इसकी रचना ऐंत्तरेय ब्राह्मण के पहले पाँच अध्यायों के 
पश्चात्‌ हुई होगी । परन्तु यह निर्णय उभय अन्धों के भाषा-सम्बन्धी तुझना- 
स्मक अध्ययन से सर्वथा प्रमाणित नहीं होता । कौषीतकि ब्राह्मण के एक अंश 
में 'ईशान'! और “महादेव” पर्दों का श्रयोग पाया जाता है। सन्दर्भ के आाधार 
पर ये शब्द वहाँ उत्तम” के वाचक हैं जिनका प्रयोग परवर्ती साहित्य में शिव 
के लिये ही हुआ है । इस आधार पर आचाय॑ वेबर का तक है कि कौषीतकि 
ब्राह्मण उस युग की रचना है जिसमें श॒ुक्क यज्ञवंद संहिता के अन्तिम अध्याय, 
अथवंबेद तथा शतपथ ब्राह्मण के वे भाग जिनमें शिव के अर्थ में 'ईशान”ः और 
महादेव! प्रदों का प्रयोग मिलता है, रचे गये थे । 

इन ब्राह्मण ग्रन्थों में भौगोलिक विषय बहुत ही स्वरुप है। ऐतरेय ब्राह्मण 
में जिन भारतीय जातियों का उल्लेख है, उनके आधार पर यह अनुमान किया 
जा सकता है कि यह ग्रन्थ कुरु-पाग्चाछ में रचा गया था। कुरु-पाञ्चाल वही 
प्रदेश है जहाँ वेदिक कर्मकाण्ड ने प्रगति पाई और जहाँ ऋम्वेद के सूक्त 
सम्भवतः वर्तमान संहिता के रूप में सझलित किये गये थे । कौषीतकि ब्राह्मण 
के अध्ययन से पता चलता है कि संस्क्रतभाषा का अध्ययन विशेषतः उत्तर 
भारत में अधिक अचछित था और वहाँ से पढ़कर आये हुए विद्यार्थी भाषा- 
सम्बन्धी प्रश्नों पर प्रमाण माने जाते थे । 

इन ब्राह्मणों भन्‍्थों में प्रतिपादित अनेक कथाएँ और उपासख्यान विशेषकर 
रोचक हैं। सबसे रूस्बी और उल्लेखनीय कथा परेतरेय ब्राह्मण में शनश्शेप 
( कुत्ते की पूँछ ) की कहानी है। सप्तम अध्याय के तृतीय अंश में यह 
आख्यान निम्नलिखित रूप में दिया हुआ है : --- 

“महाराज हसिश्रन्द्र के कोई पुशत्न न था। उन्होंने चत छिया “यदि मेरे पुत्र 
हो तो में उसे चरुणदेव को अर्पण कर दूँगा! । परन्तु जब उनके पुन्न, राजकुमार 
रोहित का जन्म हुआ तो वह अपने घत को पूरा करने की अबधि आगे बढ़ाते 


ही रहे। आखिरकार जब राजकुमार बड़े हो गये तब वरुणदेव के आग्रह करने. 


पर महाराज ने बलि-समर्पंण करने की तैयारियाँ शुरू की, परन्तु रोहित जंगल 
में भाग निकले और छुः वर्ष तक इधर-उधर घूमते रहे । इस बीच उनके 
पिता, वरुण के अभिशाप से, अपस्मार के कारण पीढ़ित रहे । आखिर महाराज 
को एक ऐसा दरिद्व ब्राह्मण मिला जो राजकुमार के बदले अपने पुत्र॒शुनः- 
शेप को सो गाय लेकर बलिदान के लिये अप॑ण करने को तैयार हो. गया। 
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ब्राह्मण १९३३ 


इस प्रस्ताव को वरुण ने भी यह कहकर स्वीकार कर लिया कि “ब्राह्मण तो 
भर्छों क्षश्निय की अपेक्षा कहीं अच्छा है।! तदनन्तर शुनःशेप यूप से बाँध 
दिया गया । उसका जब बकछि होने ही जा रहा था उस समय उसने क्रमशः 
निरन्तर विविध देवताओं की स्तुति प्रारम्भ की । ज्यो-ज्यों वह एक के 
बाद एक श्छोक देवता की स्तुति सें कहने लगा त्यो-त्यों चरुण-पाश हूद-टूट 
कर गिरने छगा और महाराज हरिश्रन्द्र का शोध भी घटने गा । अन्ततः 
शुनःशेप पाशम्लुक्त हो गया और महाराज्ञ भी पुनः स्वस्थ हो गये ।” 

ऐनरेय ब्राह्मण की गद्य-शेी अपरिसार्जित, अस्पष्ट तथा बीच-बीच में 
टदूटने वाछी है, और कहीं-कहीं तो वाक्य-रचना अपूर्ण सी पाई जाती है । 

शुनःशेप के आख्यान में अन्तर्निविष्ट पद्यों में से कुछ पद्म यहाँ उद्छत 
किये जाते हैं जो ब्राह्मण ग्रन्थों में उपलब्ध गाथाओं के स्वरूप का निदर्शन 
करते हैं । थे पद्म देवर्षि नारद द्वारा महाराज हसिश्रन्द्र को पुतन्र-महिमा के 
सम्बन्ध में सम्बोधित हैं :-- ' 


१ ऋणमस्मिन सन्नयत्यमृत्यत्वं च. गच्छति | 
पिता पुत्रस्य जातस्य पश्य्रेच्येज्जीवतो मुखम्‌ ॥ (क) 
यावच्तः प्ृथिव्यां भोगा यावन्‍नतो जातवेद्सि। 
यावन्ते5प्सु प्राणिन भूयान पुत्रे पितुस्तत/ ॥ (ख) 
शध्वत्युत्रेण पितरोठ्त्यायन्‌ वहुल॑ तमः । 
आत्मा हि जज्ञ आत्मनः स इरावत्यतितारिणी ॥ (ग) 
अन्न हि प्राणाः शरणं ह बासो, रूप हिरण्यं पशवों विवाहाः । 


सखा ह जाया कृपणं ह दुहिता, ज्योति पुत्र: परे व्योमन्‌ ॥(घ) 


१. ( क ) पिता पुत्र के द्वारा अपने पिंतृ-ऋण से मुक्त होता है । जब वह 
जीवित अवस्था में समुत्पन्न पृश्न का सुखावछोकन करता है तो वह 
अभ्ृतत्व को प्राप्त कराने वाली गति के योग्य बन जाता है ! 

( ख ) थावन्मात्र भोग, जो प्रृथ्वी-ततत्व, अग्नि और जलन्‍्तत्त्व से उपलभ्य 

, हैं. उन सबको पुत्रवान्‌ पिता पाता है । 

( ग ) पुत्र के द्वारा पिता अत्यन्त निबिड एवं निरन्तर नारकीय तम से 

बच जाता है, पत्र आत्मज है और चह उसे पार लगाता हैं । 

(घ ) इस लोक में अन्न ही प्राण हैं, वल्र ही परिरक्षा है, सुबर्ण ही रूप 

है, पशु आप्ति का साधन विवाह है; पत्नी ही मित्र है, दुद्विता ही दरिद्रता 
है और पुत्र ही आकाश की ज्योति है।. ( पश्चिका ७-१३-४-६५ ८ ) 
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११९७ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


ऐतरेय ब्राह्मण से सम्बद्ध ऐतरेय आरण्यक है जिसमें १८ अध्याय हैं जो 
५ मण्डलों में बराबर विभाजित हैं । पिछुछे दो मण्डछ सूत्रशेल्ली में निबद्ध हैं 
जो बस्तुतः सूत्र-साहित्य के अन्तर्गत ही मानने योग्य हैं । प्रथम तीन मण्डल 
में चार भाग स्पष्टतः प्रतीत होते हैं । प्रथम मण्डल में केवल प्रयोग-विधि को 
दृष्टि में रखकर सोमयाग में विनियुक्त विविध-मन्त्रों का सब्भाह है | दूसरे मण्डल 
के तीन अध्यायों में तो केवछ दार्शनिक विवेचन है -- प्राण एवं पुरुष के 
नाम से विश्वात्मा के सम्बन्ध में विधिध मर्तों का अतिपादन है । इन अध्यायों 
का भतिपाद्य उपनिषदों से बहुत कुछ मिलता है। इस आरण्यक में अतिपादित 
कुछ-कुछ महत्त्व के विचार तो बहुधा शब्दशः कौषीतकि उपनिषद्‌ में ज्यों 
के त्यों दोहराये गये हैं । 

द्वितीय मण्डल के चार प्रपाठक वस्तुतः तीसरा भाग कहाजा सकता है, जो 
ऐतरेय उपनिषद्‌ के नाम से प्रसिद्ध है। अन्तिस भाग है तीसरा मण्डल, जिसमें 
चेद-पाठ की 'संहिता, पद्‌ और क्रम! ऐसी मुख्य त्तीन पदधतियों का और 
चर्णमाला के विभिन्न अक्षरों का रहस्यवादी रूपकमय अर्थ प्रतिपादित है । 

कौषीतकि ब्राह्मण से सम्बड कौषीतकि आरण्यक है। उसमें १७५ अध्याय 
हैं। पहिले दो अध्याय ऐनरेय आरण्यक के प्रथम एवं पश्चम मण्डल के समा- 
नान्‍तर हैं। इसी तरह सातवाँ और जआठवयाँ अध्याय ऐत्तेय आरण्यक के 
तृतीय मण्डल के समानान्‍्तर हैं, और शेप, बीच के चार अध्याय ( ३-६ ), 
कौषीतकि उपनिपद्‌ से लिये हुए हैं। कौपीतकि उपनिषद्‌ बहुत छूम्बा परन्तु 
बहुत रोचक अन्थ है। ऐसा लगता है. यह कौषीतकि आरण्यक के समाप्त 


हो जाने पर एक स्वतन्त्र रचना के रूप में जोड़ दिया हो; कारण, हस्तकिखित 


प्रतियों में यह उपनिपद्‌ आरण्यक के साथ ही छिखा हुआ स्न्न पाया 
नहीं जाता । 


. सामचेद के ब्राह्मण 


सामवेद की दो स्वतन्त्र शाखाओं से सम्बन्ध रखने वाले ब्राह्मण सुरक्षित 
हैं... एक है ताण्डियों का, और दूसरा तवछकार अथवा जेमिनियों का। इनके 
अतिरिक्त अनेक ग्रन्थ ऐसे हैं जो प्रयोगपरक ग्रन्थ कहलाते हैं | परन्तु वास्तव 
मैं उपयुक्त ये तीन ग्रन्थ ही ब्राह्मण कहे जाने योग्य हैं। तबलकार ब्राह्मण 
का अधिकतर भाग अभी भी अप्रकाशित ही है। पसम्भवतः इस ग्रन्थ में 
५ अध्याय हैं । इसके पहले तीन अग्रकाशित अध्याय यक्षिय विधि के विविध 
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त क> अकेपपयना मे अभाफ | 


त्राह्मण १०५ 


अंशों का मुख्यतः अतिपादन करते हैं। चौथे अध्याय की संज्ञा उपनिषद्‌ 
आ्राह्यण है, जो सम्भवतः 'रहस्यार्थ को प्रतिपादन करने वाला ब्राह्मण” --- इस 
अर्थ को सह्लेतित करती है। इसमें आरण्यक की भाँति अनेक रूपकमय उक्तियाँ 
मिलती हैं। साथ ही साथ शुरुओों की दो परम्पराओं का भी उल्लेख है। इसमें 
प्राणवायु की उत्पत्ति के सम्बन्ध में एक अनुच्छेद है, और एक सावित्नी मन्त्र 
के सम्बन्ध में भी। इनके अतिरिक्त इसमें एक छोटा परन्तु बड़े महत्त्व का 
केनोपनिषद्‌ भी है। पाँचवें अध्याय की संज्ञा जर्षेय ब्राह्मण है जिसमें 
सामचेद्‌ के रचयिताओं की संज्षिप्त परिगणना है । 


ताण्ड्यशाखा का ब्राह्मण-पग्रन्थ पश्नविंश है जिसे ताण्ड्य या प्रौढ़ ब्राह्मण 
भी कहते हैं। इस अन्थ का नाम ही प्रकट करता है कि इसमें २७ अध्याय 
है। सामान्यतः सोमयाग का विविध विधान ही इसका मुख्य विषय है। 
इसमें छोटी से छोटी इशियों से लगाकर शतदिवसीय और अनेक वार्षिक 
यागों के प्रयोग बताये गये हैं । इसमें अनेक आख्यान भी हैं और सरस्वती 
तथा दृषदूबती के तट पर किये हुए अनेक यागों का सविस्तर वर्णन भी है। 
विषय के पर्याकोचन से यह स्पष्ट हैं कि इस बाह्मण में न केवल कुरुक्षेन्न ही, 
अपि तु सुदूर पूवे के अनेक स्थानों का भी उल्लेख है। इससे यह पता 
चलता है कि इस बआह्यण ग्रन्थ का प्रचार किन-किन स्थानों पर था। पद्नविंश 
ब्राह्मण में सविशेष उत्लेखनीय अंश बह है जिसे 'ब्रात्यस्तोम'” कहते हैं । 
ये वे याग हैं जो ब्राह्मगेतर भारतीय /आयों को बाह्मणवर्ग में प्रवेश प्राप्त 
करवाते हैं। इस ग्रन्थ में एक रोचक विषय वह है जिसमें कौषीतकि शाखा 
के साथ ताण्ड्यों का कु वेमनस्य स्फुट रूप से प्रतीत होता है । 

पडविंश ब्राह्मण यद्यपि नामतः एक स्वतन्त्र अन्थ है तथापि वास्तव में 
वह पद्मविंश का ही एक परिशिष्ट है। 'पडविंश” -- यह संज्ञा भी छुब्बीसवाँ 
अध्याय होने का बोध कराती दे । इसके अन्तिम छुः प्रपाठक अद्भुत ब्राह्मण! 
के नाम से प्रसिद्ध हैं। इस भाग में जछोकिक अदुभुत घटनाओं और 
अपशकुनों के दुष्प्रभाव को शान्‍्त करने की विधियाँ बताई हैं। अछौकिक 
घटनाओं में वे प्रसज्ञ अन्तर्गत हैं, जिनमें देवग्रतिमाएँ हँसती, चिहल्नाती, गाती, 
नाचती, टूटती अथवा अस्खलछित होती पाई जाती हैं । 

इसी शाखा का एक ओर ब्राह्मण है जिसे छान्दोग्य आाह्मण कहते हैं । 


* उसे तो कुछ ही अंशों में प्रयोग-प्रधान ग्रन्थ कहा जा सकता है। इससें 


सोमयाग की विधि का कहीं भी वर्णन नहीं, परन्तु जातकम, विवाह आदि 


१९६ संस्कृत साहित्य का इतिदास 


संस्कारों का विधान और देवताओं को सम्बोधित स्तुतियाँ हैं। सामबेदीय ' 
याजकों के इस ब्राह्मण अन्थ के पहिले दो प्रपाठकों का विषय पूर्वोक्त है, 
दोष आठ ग्रपाठक तो छान्‍्दोस्य उपनिषद्‌ ही है। 
इसी वर्ग में परिगणित चार और छोटे-छोटे ग्रन्थ हैं जो ब्राह्मण अवश्य 

कहलाते हैं परन्तु वास्तव में ब्राह्मण नहीं हैं। ये हैं -- ( १) सामविधान 
ब्राह्मण, जो हर प्रकार की मान्यताओं को लिये हुए विविध मम्सत्रों के प्रयोग 
पर रचित ग्रन्थ है; ( २) देवताध्याय ब्राह्मण, जिसमें सामवेद के अनेक 
. सा्मो में वर्णित देवताओं के सम्बन्ध में विवरण है, ( ३ ) वंश ब्राह्मण, जिसमें 
सामवेद के ही गुरुओं की वंशपरम्परा है; और ( ४ ) संहिलोपनिषद्‌, जिसमें 
ऐतरेय आरण्यक के तृतीय अध्याय की भाँति वेदपाठ की पद्धति का 
विवेचन है । ५ 
सामवेद के बाह्मणों की विशेषता है कि उनमें अनेक अध्युक्तिपूर्ण और 
अजीब से रहस्थवादी विचारों का सद्भाह मिलता है। उनका मुख्य लच्तय 
विविध सामों का अनेक प्रकार के आधिभौतिक और आधिदेविक विषयों से 
ऐक्य सम्पादन करना है। साथ ही साथ इन बाह्म्णों में ऐतिहासिक दृष्टि से 
बहुत ही रोचक सामप्री उपलब्ध होती है । 


यजुर्वद करे ब्राह्मण 


कृष्ण यजुवेद की विभिन्न संहिताओं के गद्य भाग ही आद्वण कहलाते 
हैं, और ये कठ और मैन्रायणी शाखा में ही पाये जाते हैं। तैत्तिरीय शाखा 
में सबसे भाचीन और महत्व का ब्राह्मण मिलता है। हमें एक स्वतन्त्र 
ब्राह्मण के रूप में भी तैत्तिरीय ब्राह्मण उपलब्ध है, जिसमें ३ अध्याय हं। 
वस्तुतः यह तेत्तिरीय संहिता के स्वरूप से किसी तरह भिन्न नहीं है; यह 
तो उसी का ही परिशिष्ट प्रतीत होता है। संहिता में न दिये हुए कत्तिपय 
यज्ञों का विधान तेत्तिरीय ब्राह्मण में मिलता है; साथ ही साथ संहिता में 
प्रतिपादित यज्ञों के अयोग की विधि का भी सबिस्तर चर्णन है। तैत्तिरीय 
+ रिग्यक भी एक स्वतन्त्र अन्थ है जौर वह भी ब्राह्मण का प्रक अन्थ है। 
तत्तिरीय आरण्यक के दुस जंजों में से अन्तिम चार तो वैतिरीय उप- 
निषद्‌ के नाम से ख्यात हैं और उसका दूसवाँ अंश महानारायण उपनिषद्‌ 
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ब्राह्मण श्०ज 


है जिसे याज्षिकी उपनिषद्‌ भी कहते हैं। इन चार अंशों को छोड़ ब्राह्मण 
और आरण्यक की संज्ञा प्रतिपाद्य विषय की दृष्टि से'किसी तरह संहिता से 
भिन्न नहीं है; यह तो इतर वेदों का अनुकरण करते हुए परवर्ती एक कृत्रिम 
प्रतिरूप मात्न है । ग 

तेत्तिरीय ब्राह्मण के तृत्तीय अध्याय के अन्तिम तीन अंश, तथा तैत्तिरीय 
आरण्यक के प्रथम दो अध्याय मूछतः कठ शाखा से ही सम्बद्ध थे, परन्तु 
कठशाखा की परम्परा के अन्तगंत वे सुरक्षित न रखे गये। “इन अंशों का 
उद्दम कोई दूसराहै! --- यह बात इससे प्रमाणित होती दै कि तेत्तिरीय ब्राह्मण 
और आरण्यक में जिस तरह थकार और वकार का क्रमशः 'इयः और 'उब्‌! 
रूप बन जाता है उसी तरह पूर्वोक्त अंशों में नहीं पाया जाता । काठक अंश्शो 
में से एक सें! नचिकेता नासक अभि की महत्ता को बताते हुए नचिकेतस 
नामक ब्राह्मण शिशु की कथा कही गई है । वह शिश्ष यमपुरी में पहुँचा और 
यमराज ने उसे तीन वरदान दिया। यही कथा काठक उपनिषद्‌ का 
आधार है । 

मैन्नायणी संहिता से सम्बद्ध कोई स्वतन्त्र ब्राह्मण अन्ध नहीं है। परन्तु 
उसका चौथा अध्याय एक तरह ब्राह्मण ही समझा जाता है जिसमें पहिले 
तीन अध्यायों में वर्णित पदार्थ का विवेचन एवं स्पष्टीकरण है । इस संहिता 
से सम्बद्ध सेन्नायणोपनिषद्‌ है जिसका उल्लेख किन्हीं पाण्डुलिपियों में संहिता 
के द्वितीय या पद्चम अध्याय के रूप में दिया हुआ दै.। 


शुक्ू यजुर्वेद में प्रतिपादित यार्गों की विधियों का सविस्तर विवरण 
असाधारण परिपूर्णता के साथ शतपथ ब्राह्मण में उपलब्ध है। इस ग्रन्थ कीं 
संज्ञा इस कारण हुईं कि इस ग्रन्थ में १०० अध्याय हैं। यही एक ऐसा अन्ध 
है जो सम्पूर्ण वेंदिक साहित्य की परिधि में ऋग्वेद के बाद दूसरा परम महत्त्व 
का अन्थ कहा जा सकता है। यह ग्रन्थ हमें दो पाठों में उपलब्ध है -- एक 
माध्यन्दिन-शाखीय है, जिसका सम्पादन आचार्य वेबर ने किया, ओर दूसरा 
काण्चशाखीय, जिसका सम्पादन आचाय पएगिछिंग द्वारा श्रस्तुत है। साध्यन्दिन 
पाठ में १६ अधिकरण हैं जहाँ काण्वपाठ में सन्नह पाये जाते हैं। साध्यन्दिन 
शाखीय पाठ के पहिले ५ अंश वाजसनेयिसंहिता के मु १८ अध्याय के 


समानान्तर हैं और वही भाग निश्चय आचीनतम है। १२घे अध्याय की 
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श््ट संस्कृत सादित्य का इतिहास 


संज्ञा मध्यम! है जिससे स्पष्ट है कि पिछुले ५ अध्याय किसी समय 
शतपथ ब्राह्मण का एथक्‌ अंश माने जाते थे। दुशम अध्याय सें बेदी के 
: गूढ़तत्त पर विवेचन है जिसे 'अप्िरहस्य” कहते हैं ; ११वाँ अध्याय तो केवल 
पूर्वोक्त विधियाँ का ही एुनर्विवेचन करता है; और १२वें तथा १३वें अध्याय 
में कई गौण विषयों की चर्चा है। शतपथ ब्रह्मण का अन्तिम अंश ही 
आरण्यक है जिसके अन्तिम ६ अध्याय बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के नाम से 


सहझ्ूलित हैं । 


शतपथ ब्राह्मण के अध्याय ६ से १० तक की एक विशिष्ट स्थिति है । 
वेदि-निर्माण की चर्चा करते हुए कहा- गया है कि शाण्डिल्य का मत ही 
उनके लिये सर्वोच्च प्रमाण है, याज्ञवरक्य का तो नामतः उल्लेख भी नहीं है। 
शतपथ में जिन जातियों का वर्णन है थे ये हैं --- गान्धार, शरहव और केकय 
जो पश्चिमोत्तर दिशा के रहनेवाले हैं । दोष अध्यायों में याज्षवल्‍्क्य ही सर्वोच्च 
प्रमाण बताये गये हैं और उनमें देश की पूर्वीय जातियों अथवा मध्य 
हिन्दुस्तान के निवासियों का उल्लेख है -- कुरु-पादश्चाछू, कोशलर, विदेह 
और सक्षय | शेष अंश से पूर्वोक्त ७ शाण्डिल्य अध्यायों की रचना भाषागत्त 
अन्तर के कारण “स्पष्ट रूप से भिन्न छत्षित होती है और उस अन्तर को 
परवर्ती सम्पादुन की करा किसी तरह दूर न कर सकी, उदाहरणार्थ --- 
अतीत घटना के वर्णन के लिये छिट्‌ का अयथोग शाण्डिल्य अध्यायों तथा 
१३वें अध्याय से कहीं भी नहीं. पाया जाता।.. 


शतपथ ब्राह्मण में उल्नलिखित भौगोलिक वर्णन यह प्रकट करता है कि 
उन दिलों भी ब्राह्मण-संस्कृति का केन्द्र कुरूेपाआ्चाठ ही था। उस समय 
कुरुराज जनमेजय थे और उस युग के परम प्रतिष्ठित कुलगुरु आरुणि थे जो 
स्पष्टतः पाग्चालवासी बताये गये हैं। तथापि यह विशद्‌॒ है कि बाह्मणधर्म 
तब तक इतरन्न भी फेल चुका था और मध्यदेश के पूर्ववन भाग में, कोशछ 
और उसकी राजघानी अयोध्या, तथा विदेह ( तिरहुत अथवा उत्तरी बिहार ) 
ओर उसकी राजधानी सिथिल्ता में असार पा चुका था। विदेहराज जनक 
की सभा में कुरु-पाग्चाकू से आये हुए ब्राह्मणों का महान्‌ समूह था। इन 
बाह्मणों के परस्पर वादु-विवाद्‌ तथा शास्त्राथ विवेचन ही शतपथ ब्राह्मण के 
अन्तिम अध्यायों का मुख्य विषय है। इन आाह्मर्णों के नेता याज्षवल्क्य थे 





१. सम्भवतः क्रेचल १० से १३ तक । 
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ब्राह्मण १९५ 


जो स्वयं आरुणि के शिष्य थे। शतपथ ब्राह्मण के अध्याय ६-१० को छोड़ 
कर शेष भाग में सर्वत्र याज्षववक्‍्य ही. अध्यात्मविद्या के प्रधान शुरु माने गये 
हैं। शतपथ बाह्मण में कुछ अंश पेसे अवश्य हैं जो थाज्ञवरक्य के विदेह- 
बासी होने की अत्यधिक सम्भावना प्रस्तुत करते हैं। कारण, पूर्वी भारत 
के निवासी महर्षि याज्ञवरक्य का मुख्य प्रासाण्य पश्चिम भारत के लब्धप्रतिष्ठ 
विद्वानों के शास्रार्थ में पराजय के वर्णन से सिद्ध होता है जिससे हम इस 
निष्कर्ष पर भी पहुँच सकते हैं. कि शुक्क यजुर्वेद का सम्पादन कहीं पूर्वी 
प्रान्त में ही हुआ होगा। । 


शतपथ ब्राह्मण में उन दिनों के स्मारक चिह्न अनेक उपलब्ध होते हैं 
जिनसे प्रतीत होता है कि उन दिनों तक बिदेह पूर्णतः ब्राह्मण धर्म से 
प्रभावित न हो पाया धा । उदाहरणार्थ---प्रथम अध्याय में एक उपासख्यान 
ऐसा है जिसमें आयों के पूर्व दिशा में अभिगसन के तीन क्रम बताये गये हैं । 
विदेहराज माठव, जिनके कुछगुरु गौतम राहुगण थे, किसी समय सरस्वती 
के तट पर रहते थे। अभिवेश्वानर, जो बाद्यमणघर्म का एक प्रतीक है, वहाँ 
से अज्वलित हो प्रथ्वी को दुग्ध करता हुआ पूर्व की ओर भागे बढ़ा और उसके 
पीछे-पीछे माठव अपने कुछगुरु सहित गये और अन्त में वेश्वानर सदानीरा* 
नदी के तट तक पहुँचा और उसे वेश्वानर ने दग्ध न किया। पुराने युग में 
ब्राह्मण इस नदी को पार नहीं करते थे; कारण, उनकी मान्यता थी कि 
अभ्निवश्वानर ने इसे परिशोधित नहीं की थी ।? उन दिनों पूर्वी प्रान्त की 
भूमि अनूप अदेश था और उसमें कृषि नहीं होती थी। परन्तु जब तो वहाँ 
कई ब्राह्मण हैं ओर उसमें ख़ूब खेती होती है। कारण, ब्राह्मणों ने यज्ञ- 
यागादि ह्वारा वहाँ की उपज से अप्निदेव को बहुत तृप्त किया है। इस स्थल 
पर पहुँच कर वेंदेह माठव ने अप्निवेव से पूछा, "मैं कहाँ रहूँ ?” अशिदेव ने 
उत्तर दिया, 'इस नदी के पूर्वी तट पर ? और आज भी यही नदी कोशलक 
( अवध ) तथा विदेह ( तिरहुत ) की सीमा समझी जाती है । 


यह स्पष्ट है कि शुक्ल यजुर्वेद की वाजसनेयि झाखा ही अ्रयोगविधि के 
विज्ञान में अपनी सर्वोपरिता का गौरव रखती है। कारण, प्रयोगकरप का 


लीन 


१. सम्भवतः यह नदी आधुनिक गण्डक ही हो, जो गज्ञा नदी की सहायक 
नदी होकर पटना के निकट गज्ा में मिल जाती है। यह नदी उत्तर के पहाड़ से 
निकलती है । 


श्‌०० संस्क्षत साहित्य का इतिहास 


परिवर्धन पूर्वी भारत में ही हुआ है । शतपथ ब्राह्मण में कई जगह चरकशाखा 
के अध्चर्यु नामक ऋत्विजों की निन्‍दा है। “वरकशाखा!' एक वह व्यापक 
शब्द है जिसके अन्तर्गत कृष्ण यजुबंद की तीन प्राचीनतर शाखाएँ --- कठ, 
कपिष्ठछ और मेत्रायणीय --- कषन्‍्तर्गत हैं। '* 


सर्वप्रथम बौद्धघम कोशछ और विदेह में बद्धमूछ हुआ, अतः शतपथ 
ब्राह्मण सें प्रतिपादित धर्म बौद्धधर्म के सिद्धान्तों के प्रादुर्भाव के साथ किस 
प्रकार का सम्बन्ध रख सका इसका अन्वेषण एक रोचक विपय है। इस सम्बन्ध 
में यह ध्यान देने योग्य है कि शतपथ ब्राह्मण में 'अहँंत, श्रमण और प्रति- 
बुद्ध! -- ये शब्द सर्वप्रथम प्रयोग में आये हैं, परन्तु इस समय तक इन 
इाब्दों का वह पारिभाषिक अर्थ रूढ़ न हो पाया था जो वौद्ध-साहित्य सें पाया 
जाता है। साथ ही साथ यह भी ध्यान देने योग्य है कि शतपथ ब्राह्मण में 
उल्लिखित गुरु परम्परा में बारंबार गौतमों का उदछ्लेख है और गौतम कपिर- 
चस्तु के शाक्य राजार्शों का योत्र है जिसमें बुद्ध का जन्म हुआ था। शतपथ 
बआह्यण में सांख्य सिद्धान्त के प्रारम्भिक रूप की ओर सह्लेत मिलता है । उसमें 
आासुरि का कई वार उदलेख दे और सांख्य के श्रवर्तक आचायोँ की परम्परा 
में आसुरि का नाम प्रमुख है। यदि हम परवर्ती पोराणिक कथाओं के आधार 
की खोज शतपथ बआह्यण में दी हुई कथाओं में करने का यत्र करें तो हर्मे 
महाभारत के कौरव राजा जनमेजय का सर्वप्रथम उल्लेख वहीं मिलता है। 
महाभारत के युद्ध में विजयी पाण्डबों का वर्णन शातपथ सें इनर ब्राह्मणों की 
अपेक्षा तनिक भी अधिक नहीं मिलता; कारण, पाण्ड्ों के प्रमुख बीर अर्जुन 
तब तक इन्द् का ही नामान्तरः समझा जाता था। परन्तु चूंकि महा- 
भारत का भर्जुन इन्दसुत है इस संज्ञा की उत्पत्ति निश्रय ही इन्द्र के 
पर्यायवाचक शब्द से ही मानी जा सकती है। बिदेह के राजा जनक 
रामायण की चरित्र-नायिका सीता के पिता जनक से अभिन्न कहे जा 
सकते हैं। 

लौकिक साहित्य के सुप्रसिद् महाकवि कालिदास द्वारा रचित दो नाटकों 
की कथा-वस्तु के आधारभूत शतपथ के दो आशख्यान हैं जिनमें से एक का 
विवरण सविस्तर है और दूसरे का उल्लेखमात्र पाया जाता है; महाराज पुरूरवा 
और उर्वशी की प्रेमगाथा ऋगशेद के एक सूक्त में अवश्य सद्ढेतित है परन्तु 
उसका सविस्तर वर्णन शतपथ में ही उपलब्ध होता है । शाकुन्तलेय दुष्यन्त- 
पुत्र भरत का वर्णन भी बतपथ बाह्याण में मिलता है । 


शा 
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' ब्राह्मण २०९१ 


सबसे रोचक कथानक तो जलूविप्लव का है जिसका वर्णन महाभारत 
में एक बार और पाया जाता है। वस्तुतः विप्ठव की कथा भारतीय साहित्य 
में सर्वप्रथम शतपथ में ही मिलती है, जो भी उस भोर सझ्लेत अथर्ववेद में 
भी है और वह कथा अवेस्ता में भी पाई जाती है। इस कथा का मूल 
सेमेटिक माना जाता है। इस कथा में उस प्रसजड़ का चर्णन है जब महाराज 
मनु को एक छोटी मछली सिलली थी जिसने उनसे परित्राण की प्रार्थना की थी 
और उन्हें आते हुए जलूविप्छव से बचाने का अभिवचन दिया था। इंस मत्स्य 
के कथनानुसार महाराज मनु ने एक जहाज बनवाया जिसमें वे विष्छव के उठते 
ही घुस गये और मत्स्य ने उस जहाज को उत्तरी पवेत की ओर ले जाकर उसके 
शिखर से बंधवा कर खड़ा करवा दिया था। अन्त में, वही मनु मानव-सन्तान 
के जनक माने जाते हैं जिनकी उत्पत्ति उनकी दुहिता के द्वारा हुईं । 

वस्तुतः शतपथ ब्राह्मण में अनेक उल्लेखनीय कथानक एवं महत्त्व की 
सामग्री दृष्टिगोचर होती है। अन्तःसाक्य के आधार पर कहा जा सकता है 
कि यह ब्राह्मण युग की अन्तिम अवस्था की रचना है। अन्य गआह्यमर्णो की 
तुलना में उसकी शेी प्रगतिशीर है और कहीं अधिक स्पष्ट और प्रसादगुण 
से सम्पन्न है । कृष्ण यजुर्वेद से सम्बद्ध ब्राह्मणों सें वर्णित यज्ञयागादि विधि 
का विवरण शतपथ ब्राह्मण में कहीं अधिक क्रमबद्ध एवं सुस्पष्ट है। आध्या- 
व्मिक विवेचन भी इस ग्रन्थ में इतर ब्राह्मणों की अपेक्षा कहीं अधिक सविस्तर 
है । इसमें एक, अखण्ड स्वरूप का विवेचन अधिक विकसित है | शतपथ बाद्मण 
का उपनिषद्‌ भाग तो बेद्क दर्शन में सर्वश्रेष्ठ रचना कही जा सकती है। 

क्‍ अथवेबेद के ब्राह्मण 

अथर्ववेद से सम्बद्ध, आह्यण-न्‍न्थ “गोपथ-बआाह्यण! है; परन्तु संहिता के 
साथ इसका कोई विशेष सम्बन्ध छक्षित नहीं होता । गोपथ-बाह्षण में दो 
भाग हैं : पहिले में ५ और दूसरे में ६ अध्याय हैं । दोनों ही भाग बहुत कुछ 
परवर्ती प्रतीच होते हैं; कारण, उनकी रचना वेतानसूत्रों के पश्चात्‌ हुई जोर 
उनका सआाथर्चण परम्परा से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं दीख पड़ता। प्रथम 
भाग का प्रतिपाद्य विषय किसी भी प्रयोग कहप में वर्णित क्रम के न तो 
अनुरूप और न भनुसार ही है, परन्तु अधिकांश नया है। गोपथ-आह्षण 
के पूर्वाध का शेप भाग प्रायः शतपथ ब्राह्मण के ११-१२ वें अध्याय से 
परिग्रृहीत है, और कुछ विषय तो पेतरेय आह्ण से लिया हुआ है। इस अंश 
का मुख्य कचय अथर्ववेद्‌ की महिमा तथा यज्ष में “ब्रह्मा” नाम के चोथे 
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ऋत्विज के महत्त्व का वर्णन है। इसमें महादेव शिव का उछलेख मिलता है 
जिससे प्रतीत होता है कि गोपथ बाह्मण ब्राह्मण-युग की अपेक्षा कहीं वेदोत्तर 
कार की रचना है। “अथर्ववेद की संहिता में २० काण्ड हैं? --- यह' घारणा, 
तथा भाषागत व्याकरण के विकसित रूपों का प्रयोग निश्चय ही गोपथ की 
परवर्तिता के प्रमाण हैं। गोपथ ब्राह्मण का उत्तराध इतर ब्राह्मण ग्रन्थों से 
बहुत कुछ मिलता-जुछता है। इसमें वेंतानभ्रोतसूत्र में विवेचित यज्ञिय 
विधि का बिवरण बहुत कुछ सुसम्बद्ध रीति से प्रतिपादित है; ततन्नापि यह 
कहना होगा कि वह सक्लूलनमात्र है। ब्राह्मण और सूत्रों के मध्य सामान्यतः 
वर्तमान पूर्वापर सम्बन्ध यहाँ विपरीत पाया जाता है। कारण, गोपथबाह्मण 
का उत्तराध बतान सूत्रों पर आधारित है जो वस्तुतः गोपथ के छिये कगभग 
संहिता तुल्य ही माना जाता है। हम कह चुके हैं कि इस भाग में प्रतिपादित 
विषय का दो-तृतीयांश आचीन ग्रन्थों से लिया हुआ है। ऐतेरय और 
कौषीतकि ब्राह्मण से बहुत कुछ अंश उद्‌छत हैं और उनसे कुछ कम अंश 
मेत्रायगीय और तेत्तिरीय संहिता से परिग्रहीत है। कुछ सन्दर्भ शतपथ से, 
तथा पत्नविंश ब्राह्मण से भी लिये हैं । 


उपनिषद्‌ 
उपनिषद्‌ सामान्यतः बाह्मण भाग के ही अन्तर्गत माने जाते हैं। कारण, 
ब्राह्मण भाग का वह ज्ञानकाण्ड है; तथापि उपनिषद्‌ वस्तुतः एक नवीन धर्म 


के प्रव्तक हैं जो कर्मकाण्ड के साथ तर्वतः विरुद्ध है। उपनिषदों का 
है. 


लक्ष्य ऐहिंक सुखग्राप्ति तथा विधिवत्‌ यज्ञ द्वारा देवताओं को सनन्‍्तुष्ट कर 
परकोक में सुख प्राप्त करना नहीं है। उपनिषदों का छच्य तो अपने भौतिक 
अस्तित्व को यथार्थ ज्ञान के ह्वारा अथवा जीव और ब्रह्म के ऐक्य के द्वारा समाप्त 
करना है। अतः उपनिषदों में यागादि की निरर्थकता और अध्यात्मज्ञान 
की महत्ता स्थापित की गई है । 

उपनिषदों का मुख्य प्रतिपाद्य परब्ह्म के स्वरूप का विवेचन है। ऋण्वेद 
में अतिपादित पुरुष के स्वरूप्के विकास की चरमावस्था उपनिषदों में पाई 
जाती है, जहाँ विश्व-पुरुष को प्रत्यगात्मा का रूप प्राप्त होता है और जहाँ 
जगत्मृष्टा जगत्पति का मूत्तस्वरूप अखिकाधार परब्रह्म के अमूतंरूप में विकसित 
हुआ है। ऋग्वेद में 'आत्मनः शब्द वायु का पर्यायवाची है -- उदाहरणार्थ 
मरुत्‌ को वरुण का आत्मा कह कर सम्बोधित किया है- यही शब्द ब्राह्मण 
ग्रन्थों में जीवात्मा का वाचक है। ब्राह्मणों में प्रतिपादित विचारों में आत्म- 
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शब्दु का भ्योग आण! के अर्थ में मिलता है जिन्हें देवरूप माना गया है 
और क्रमशः “आत्म? शब्द धीरे-धीरे 'विश्वव्यापी! का बोधक हो गया। शतपथ 
ब्राह्मण के पिछुले अध्यायों में आत्म शब्द एक सूचम विभु पदार्थ का बाचक 
बताया गया है। इसे सर्वब्यापी कहा है ( १०६।३ )। ऋग्वेद्‌ का 'बह्मन? 
शब्द केवल स्तुति या प्रार्थना का बोधक है और प्राचीन बाह्मणों में भी यह 
'उस सर्वव्यापिनी पविन्नता का बोध कराता है जो स्तुति, ऋत्विज एवं यज्ञ में 
आविभूत दै?। उपनिषदों में तो ब्रह्म शब्द प्रकृति को अनुप्राणित करनेवाले 
सत्वांश का अतिपादक है। इस शब्द का छम्बा इतिहास है, और यह शब्द 
अन्ततः भारतीय धामिक विचार के विक्रास का एकमात्र प्रतीक है। आत्मा 
और ब्रह्म आागे चक कर उपनिषदों में एक दूसरे के पर्याय हो गये हैं। परन्तु 
वस्तुतः, प्राचीन छाब्द ब्रह्म” समस्त जगत्‌ में व्याप्त विश्व-तत्त्व का प्रतीक है 
और मानव के रूप में अभिव्यक्त आध्यात्मिक अंश का प्रतीक “आत्मन! शब्द 
है। अर्थात्‌ 'आत्मनः बह व्यक्तरूप है ओ अच्यक्त ब्रह्म का अतिपादक है। 
आत्मन्‌! को अक्षर”! कहा गया है जिसका निम्नलिखित वर्णन बृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ में मिलता है :-- 


'अस्थूलमनण्वहस्वमदीघमलोदहितमच्छायमतमो 5वाय्वनाकाशम- 
सह्भमरसमगन्धमचक्षुष्कम श्रीत्रमवागमना 5तेजस्कमप्रमाणमझुख मा च- 
मनन्‍्तरमबाह्य न॒ तदक्षाति किश्वन न तदझ्ञाति कश्वन | तद्दा एतद- 
दृ्श द्रष्ठथ्ुतं श्रोत्रमत॑ मन्‍्जविज्ञसं विज्ञासम्‌ । नान्यद्तो5स्ति श्रोतृ 
नान्यद्तो5स्ति मन्तू नान्यद्तो5स्ति विज्ञाश्रेतस्मिन्स खल्वक्षरे गाग्या- 
काश ओतश्व प्रीवश्च' ।* ल्‍ 

यह मानव विचारधारा में" पहिछा पसड्भ है जहाँ परबह्म का स्वरूप 
समझा और बताया गया है । 


टकरन-क-००००_>ण«>+५; कल, 





१, 'वह न महान है और न सूच्म, न लघु है न दीघे; न उसमें रक्त हे ओर 
न भेद ही है; न उसकी छाया है और न अन्धकार; न उसमें प्राणबायु है 
ओर न आकाश; न वह देखा जा सकता है न उसका स्पश ही किया 
जा सकता है; न उसमें गन्ध हैं न रस; न उसके आँखें हैं और न कान, 
न शब्द है नमन ओर न गर्मी; न उसके मुख हैं न श्वांस; न उसका 
व्यक्तिगत नाम है और न गोत्र हे; वह अजर है, अमर है, अभय हें 
ओर अविनाशी तथा रजोहीन है; न स्फुट हो न पिहित; न उसके पहिले 
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आत्मा के स्वरूप के सम्बन्ध से सुन्दर काव्यमय वर्णन काठकोपनिषद्‌ में 
निम्नलिखित प्रकार से दिया है -- 

यतश्रोदेति सर्योपस्त॑ यज्ञ च गच्छति । 

त॑ देखा सर्वेदर्पितास्तदु नात्येति कश्वन एवडडे तत्‌ ॥* 


त्त 


*... %$ हे ८5. ४३ 
संदरो तिष्ठति रूपमस्य न चक्लुषा पश्यति कश्चवननम्‌ । 


हृद! मनीषी मनसा5मिक्‍्छतो य एतह्विदुरसतास्ते भवन्ति ॥* 


नेव वाच। न मनसा प्राप्त, शक्यों न चश्लुषा । 
अस्तीति ब्रुक्‍न्तोषन्यत्र कथं॑ तदुपलभ्यते !* 


प्रजापति के मूर्तरूप का स्थान उपनिषददों में जगत्सूष्टा के रूप में 'आत्मन/ 
ने ग्रहण किया है। बुहदारण्यक (१।७ ) में कहा है कि पहिले अकेला 
आत्मा अथवा ब्रह्म ही जखिल था। वह इस अकेलेपन से खिन्न होकर किसी 
तरह सुख का अनुभव नहीं करता था। अत एवं एक और व्यक्ति के होने 
की इच्छा से प्रेरित हो उसने अपने आप को खत्री और पुमान्‌ के रूप में द्विधा 
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कोई था, न कोई पीछे और न कोई अनन्‍्तराल में ही; वह न किसी का 
भोग करता और न उसका कोई भोग ही करता | वह अदृष्ट द्रष्ट है, 
अश्लुत श्रोता हे, अमत मन्ता हे और अज्ञात ज्ञाता है । उसके सिवाय 
न कोई द्रष्टा हे न श्रोता, न मन्‍ता और न॒विज्ञाता है । है गार्गि |! वह 


नित्य हे जिसमें आकाश ओतग्रोत हे और जो आकाश से ओतप्रोत है ।” 


चना 


( बह उप. रे-८; ८-११ ) 


. यह चह हे जहाँ से सूर्यमण्डल उद्त होता है और जहाँ अस्त होता है; 


उसमें सब देवता समाये हुए हैं, उसका पार कोई नहीं पा सकता । 
( काठक ४-९ ) 


. उसका रूप अगोचर है, न कोई उसे आँखों से देख सकता है; उसे हृदय 


ओर मन तथा आत्मा के द्वारा प्रत्यक्ष किया. जा सकता हैं ओर जो उसे 
जान लेता हैं वह अमर हो जाता हे । ( काठक ६-९५ ) 


चूंकि न वाणी न सन और न दृष्टिका चह विषय है; और केसे चह जाना 


जा सकता हे, सिचाय इसके कि यह कहा जाथ कि वह हे । 
( काठक ६-१२ ) 


.... -+अआल्शीशण ५ ऊ८ 


जज हे है. मी... दम हतयन्‍यन्-फमकक०्मान पक्का के ७. 
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विभक्त किया। इसी युगल से समस्त मानव जाति की उत्पत्ति हुई। इसी तरह 
प्राणिवर्ग सें भी उसने स्त्री एवं पुमान्‌ के रूप में द्विधा सृष्टि की, और अन्त 
में जल, अश्नि, देवता आदि का सर्जन किया। उपनिषत्कार आगे चल कर 
और भी उदात्त वर्णन करने लगते हैं-- ' 


स एव इह प्रवि"ठ आनखागप्रेभ्यों यथा शझ्ुरः श्ुरधाने"वहित 
स्याहिश्वम्भरों वा विश्वम्भरकुलाये वा त॑ न पश्यन्ति । अरृत्स्रो हि 
स प्राणन्नेव प्राणो नाम भव॒ति बदन वाक्पश्यश्चक्षु) श्टण्यन श्ोज॑ 
मन्वानों मनस्तस्थेतानि कमनासान्येब स यो5त एकेकमुपास्ते नस 
वेदारृत्सो होषोप्त एकेकेन भवत्यात्मेत्येबवोपासीतान्न छोंते सर्व एक 
भवन्ति ।* 

परवर्ती उपनिषदों सें से श्वेताश्वतर एक ऐसा उपनिषद्‌ है जिसमें वेदान्त 
दुर्शन का मूलाधार समाथावाद पहिली बार श्रकट हुआ है।* भायावाद से 
तात्पर्य है --- अखिल जगत्‌ की सृष्टि ब्रह्म की माया से हुई है? । चस्तुतः 
यह धारणा प्राचीन उपनिषदों में भी संकेतित है। तत्वतः यह विचार प्लेटो 
के उपदेशों के समकक्ष है जिसमें बताया है कि सांसारिक अनुभूति के समस्त 
विषय सद्वस्तु की छायामातन्न हें। मायावाद काण्ट के सिद्धान्त जैसा ही है 
जिससे दृश्य पदार्थों को सद्वस्तु का प्रतिंरूप था छायामात्र बताया है। 


उपनिषदों का सबसे महत्व का मौकिक सिद्धान्त है --- आत्मा और 
परमात्मा का ऐेक्यच | इस सिद्धान्त की घोषणा छूान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ की सुप्रसिद्ध 
श्रुति में मिछती है :--- 


१, आत्मा नखशिखान्त सर्चेव्यापी हे । उसे सम्धुट में रखे हुए शत्न के या 
पात्र में पिहिंत अम्रि की तरह कोई देख नहीं सकता; कारण, वह समय 
रूप में दिखाई नहीं देता । जब वह साँस लेता हे तो प्राण कहते हें; 
जब वह बोलता हे तो उसे शब्द कट्ठते हैं, जब वह सुनता है. तो डसे 
कान कहते हैं और जब वह मनन करता हे तो उसे मन कहते हैं । ये 
सब शब्द उसकी क्रियाओं के ही मास मात्र हें। जो कोई इनमें से एक या 
अनेक हपों का ध्यान करता है उसे यथार्थ ज्ञान नहीं हे ।*“'उसे तो 
आत्मरूप में ही ध्यान करना चाहिए, कारण उसी में प्राणादि सकल 
तत्त्व निहित हैं ।' ( बह, उप. १-४- ) 

* बुत, उप. ४-१० | 
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स य एबो5णिमेतदत्म्यमिद्‌* सर्व तत्सत्य« 
स्‌ आत्मा तच््यमसि श्वेतकेतो इति भूय एवं मा ।* 
'तत्वडमसि! इस महावाक्य में समस्त उपनिषदों का सारांश प्रतिपादित 
है । बृहदारण्यक का भी यही सिद्धान्त है ।--- 
“य एवं चेदाहं ब्रह्मास्मीति स इदू सर्वे भवति, तस्य ह न देवाश्य 
नाभूत्या ईशते, आत्मा होषां भवति ।”* 
इस प्रकार का जीव और बह्मा का ऐक्ये शतपथ ब्राह्मण सें बहुत पहले 
माना जा चुका है-- 
यथेद्मत्यन्तमणीयः प्रियह्लबीज तथेवाय हिरण्मयः पुरुषों हृदये । 
स एवं परमात्मा ममात्मा ससरचहमित ऊध्च तमात्मान प्रपत्स्ये ॥३ 
इन समस्त ग्रन्थों सें हमें विश्वात्मा परबह्म के तात्तिक स्वरूप को, कभी 
किसी रूपक के द्वारा, तो कभी किसी दूसरे रूपक के द्वारा, समझाने का अनवरत 
प्रयास दीख पड़ता है | बृहदारण्यक उपनिपद्‌ में महासुनि याज्ञवरक्य 
संसार से विरक्त हो, बन की ओर भ्रस्थीन करते समय अपनी प्रिय पत्नी भेत्रेयी 
के प्रश्ष का उत्तर निम्नकिखित शब्दों में देते हैं :--- 


यथा सेन्धवखिवय उदके प्रास्त उदकमेवासुविलीयेत न हास्योद- 
प्रहणायेव स्यात्‌ । यतों यतस्त्वाद्दीत लवणमेवेव॑ वा अर इदं महरूत- 
मननन्‍्तमपार विज्ञानघन एवं । एतेभ्यों भूतेभ्यस्समुत्थाय तान्येनानु 
विनश्यति न प्रेत्य संशा अस्ति ।!* 





१. यह अखिल अणुरूप तन्‍्मय है; वही सत्य हे, वही आत्मा है; और हे 
ब्ेतकेतु | तू वही हे !' ( घृह. उप. ६-८-१६ ) 

२, जो इसे जान लेता हे कि मैं ब्रह्म हूँ, वह विभु हो जाता है । देचता 
भी उसे विभु होने से रोक नहीं सकते । कारण, वह उनका भी आत्मा! हो 
जाता हे ! ( बृह, उप. १-४-१० ) 

३. यव के छोटे से छोटे कण के समान वह हिरण्यमय पुरुष हृदय में चर्तमान 
है। वह विश्वात्मा में ही हे। इस लोक से जाकर मैं उसी आत्मा को प्राप्त 
करूँगा । ( शत्त. ब्रा. १०, ६, ३ ) 

४. जेसे जलकुम्भ में रखा हुआ नमक को ढेला घुल जाता है और फिर बाहर 
नहीं निकाला जा सकता, और जल का कोई भी अंश चखने पर नमक का 
ही स्वाद देता हे उसी तरह यह ब्रह्म अनन्त एवं असीम है । वह केवल सचे- 


सु 


। 


क्वेम 


सहाय मै क्क9 
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याज्षवद्क्थ और आगे यह ससझाते हैं किः अहस्भाव के आधारभूत ह्वैलसाव 
'के नष्ट हो जाने पर अहस्भाव निश्चय ही बिछीन हो जाता है ॥* 


उसी उपनिषद्‌ में अन्यत्र कहा है -- 

“स यथोण॑नाभिस्तन्तुनोब्चरेद्थापेः छुद्रा बिस्‍्फुलिज्ना व्युच्चरन्त्ये- 
वमेवास्मादात्मनः सब प्राणाः सर्वे लोकाः सबब देवाः सर्वाणि मूतानि 
व्युश्वरन्ति तस्योपनिषत्सत्यस्य सत्यमिति आरणा वे सत्य तेषप्मेष 
सत्यम्‌ ॥* 


इसी तरह मुण्डक की भी एक श्रुति है --- 

यथा नद्यः स्यन्दमानाः समुद्रें5स्तं गउचछन्ति नामरूपे विहाय । 

तथा विद्वात्नामरुपाद्धिमुक्तः परात्परं पुरुषमुपेति द्व्यम ॥* 

बृहदारण्यक के पुक सन्दर्भ सें याज्ञवत्क्य आत्मा को अन्‍्तर्यामी 
बतलाते हैं --- 


थयः सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन सर्वेभ्यों भूतेभ्योउन्तरों य« सर्वाणि 
भूतानि न विद्ुय॑स्य सर्वाणि भूतानि शरीर यः सर्वाणि भूतान्यन्तरो 
यमयत्येष स आत्मान्‍्तयाम्यम्रुतः इत्यघिभूतमथाध्यात्मम्‌ ॥* 


व्यापी रूप में ही देखा जा सकता है । वह पश्चमहाभूत के द्वारा ही व्यक्त होता 
है । शृत्यु के पश्चात्‌ कोई अहम्भाव नहीं रखता । ( बृह उप. २-४-१२ ) 
१. 'यदा कारणमूत द्वेत॑ नश्यति तदा कार्यात्मिका संज्ञाप्यचश्यं नश्यतीति !? 
२. जिस तरह मकड़ी अपने जाले को स्वयं अपने ही शरीर से निर्मित 
करती है अथवा जिस तरह छोटे-छोटे स्फुलिक्न अभि से निकलते हैं उसी तरह 
आत्मा से आणवायु, समस्त विश्वदेवता और भूतों की उत्पत्ति होती है ।' 
( बह. उप. २-१-२० ) 
३, जिस तरह समस्त नदियाँ बहकर अन्त में सागर में लीन हो जाती हैं, 
न उनका नाम रहता न अवाह, उसी तरह, हे मुने ! नाम और रूप से मुक्त हो 
जीव परख्रह्म में लीन हो जाता हे ।? ( मुण्डक उप. ३-२-८ ) 
४. 'जो सबभूतों में रह कर भी उन सबसे विलूग हैं, जो सब भूतों के अन्दर 
रह कर उसका नियमन करता है वही तेरी आत्मा है, वही अन्तर्यामी है, अमर है।' 
( बृह, उप. २-७-१५ ) 


२०८ संस्क्षत साहित्य का इतिद्दास 


इसी उपनिषद्‌ में एक रोचक संवाद भी है जिसमें काशिराज अजातश्त्र 
बालाकि गाग्य को यह उपदेश देते है कि बह्म वह 'पुरुष” नहीं जो सूर्य, 
चन्द्र, मस्त या अन्य भौतिक पदाथों में या जाग्रत आत्मा में व्याप्त है। वह 
वस्तुतः सुघुप्त आत्मा है जो मन-चाहा रूप घारण कर स्वृष्टि रचता है; अथवा 
सूचम विचार करने पर, वह सुषुप्ति अवस्था का आत्मा है जिसमें समस्त विषय 
लुप्त हो जाते हैं ।* यही ब्रह्म की पूर्व एवं चरम अवस्था है जिसमें न किसी की 
सत्ता है; कारण, समस्त भौतिक सत्ता वस्तुतः इस तुरीय बह्म का ही विवर्त है। 
। बहुत कुछ इसी तात्पय को प्रकट करते हुए छान्दोग्य में एक सन्दर्भ 
है ( ८७-१२ ) जिसमें प्रजापति को आत्मस्वरूप की तीन अवस्थाओं सें 
विवरण करते हुए उपस्थित किया है। दर्पण या जल में प्रतिबिभ्बित विषय 
_ की भाँति शरीर में अतिबिम्बित आत्मा बह्यरूप है। तत्पश्चात्‌ वह स्वप्ना- 
वस्था का आत्मा है और अन्तिम, सुषुप्ति अवस्था का । 


जिन दिनों महाराज जनक की सभा में ब्रह्मचर्चा हुआ करती थी उन 
दिनों एकेश्वरवाद कितना सर्वमान्य हो चुका था वहाँ के प्रश्नोत्तर से प्रतीत 
होता है । उदाहरणार्थ, बृहृदारण्यक में दो ऋषि, एक के बाद एक, महर्षि 
याज्षवरक्य से एक ही प्रकार का प्रश्न करते हैं | --- 


'यत्साक्षादपरोक्षाइ्॒ह्म य आत्मा सवान्तरस्तं व्याचछ्वा”" 


जीव-ब्रद्वेक्य के द्वारा प्राप्त होने वाले अनन्त सुख को तश्वज्ञान ही भाप्त 
करा सकता है? --- इस सिद्धान्त के -साथ-साथ 'संसार! का सिद्धान्त भी 
प्रचकित हुआ। यह सिद्धान्त प्राचीन उपनिषदों में प्रतिपादित तर्वों का 
ही विकास है। यह सिद्धान्त बौद्ध धर्म के उत्थान के समय निश्चय ही सुदृढ 
हो चुका था, कारण बुद्ध ने इस सिद्धान्त को वर किसी आपत्ति के स्वीकार 
किया था। इस सिद्धाम्त का पूर्वरूप शतपथ ब्राह्मण” में पाया जाता है 
जहाँ चतछाया है कि रत्यु के बाद पुनर्जन्म और जन्‍म के बाद पुनः खत्यु 
कर्मविपाक के अनुसार होती है । वहाँ यह भी कहा है कि “जिसे यथारथज्ञान 
प्राप्त हो जाता है और जो विहित याग भी करता है वह रूव्यु के पश्चात्‌ अमर 


१. 'नादित्ये न चन्द्रे न वायौ नवान्येषु प्राकृतेषु भूतेषु नापि संज्ञानवत्या- 

त्मनि विद्यमानः पुरुषों बरह्मेति ।” | 
२. हमें व्यक्त ब्रह्म का रूप समझाइये, अव्यक्त का नहीं--उस आत्मा का, 
जो सत्र व्याप्त दे !! ( बहू, उप. ३-४-४५ ) ' 


बा 


ऋजट रहता ०१ 
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हो जाता है । जो त््यथार्थ ज्ञान से वश्ित हो, विहित याग नहीं करता उसे 
बार-बार जन्म ग्रहण करना पढ़ता है ओर वह झूत्यु का शिकार द्वोता रहता 
है।* इस सन्दर्भ में यह सिद्धान्त केवक इतनी ही सान्‍्यता को प्रकट करता 
है कि परकोक में 'पुनरपि जनन पुनरपि मरणम! का अनवरत चक्र चछता 
रहता है। इसी मान्यता के आधार पर उपनिपर्दों में पुनजन्मवाद का प्राहुर्भाव 
हुआ जो इस कोक में जन्मजन्मान्तर की. कह्पना करता है। इतना ही 
नहीं, हमें बृहदारण्यक में कर्म के सिद्धान्त के जछूर भी दीख पड़ते हैं 
जिसके अनुलार मानत्र को नया जन्म अपने सश्लित कर्मों के फलस्वरूप 
उपलब्ध होता है। यह भौतिक दरीर पश्चत्व को प्राप्त कर कमंशेष रह 
जाता है और अपने-अपने कर्मों के अनुसार ही वह भक्ता बुरा बनता है। 
सम्भवतः यही बौद्ध सिद्धान्त का बीज है जिसमें अनात्मचाद होते हुए भी 
कर्म क्री सत्ता मानी गई है और यह भी स्वीकार किया है 'कि कर्म ही 
जम्मान्तर के निर्णायक होते हैं । 


इस तरह वेदिक युग से प्रचक्तित पुनर्जन्मवाद का महद्दत्वपूर्ण एवं 
सबविस्तर विवरण हमें छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में मिलता है। वहाँ कहा है कि 
श्रद्धा और ज्ञान से समन्वित यति देह-त्याग के पश्चात्‌ देवथान से परलोक 
यात्रा करता है और वहाँ ब्रह्म में विछ्ीन हो जाता हैँ। इसके विपरीत एक 
गृहस्थ जो यज्ञ-्यागादि अनुष्ठान करता हुआ सत्कार्यनिरत रहता है वह 
देहत्याग के वाद पिठ्यान द्वारा चन्द्रकोक को जाता है और वहाँ अपने पुण्य 
कर्म का क्षय होने तक रहता है । कर्मक्षय के पश्चात्‌ वह घुनः मत्यछीक को 
आता है और सर्व अ्थम, पादप का जन्‍म या क्रमशः अनेक जर्न्मो को भोगता 
हुआ ब्रिवर्ण में से किसी जाति के मानव के रूप में उत्पन्न होता है। इस सिद्धान्त 
के अनुसार हमें द्विविध क्ममोश भोगना होता है -- एक तो परलोक में, 
दूसरा इद छोक में । पहिला कर्मभोग तो पुरातन बेदिक विश्वास का अवशेष 
है। शोक दुष्जन अपने स्रीश्र कर्मों के कारण चाण्डाल, शूकर या कुक्कुर की 
योत्ति ग्राप्त करते हैं । 


लगभान इसी अकार का विवरण बृहद्गारण्यक उपनिषद्‌ में भी मिलता 


है -- अ्रद्धावान्‌ तस्ज्ञाती देवकोक एवं सूर्यक्ोक को प्राप्त करते हुए ब्रह्मलोक 


१, “थे तत्त्वशञानिनः सन्‍्तो यज्ञान्‌ यजन्ति ते झृत्यु प्राप्याघ्ृतत्वाय कल्पन्ते, 
ये तु तत्त्वज्ञानशत्या अयज्ञाश् भवन्ति ते पुनःपुनर्मत्योवेशमापद्चन्ते । 
4 ९. 


२१० संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


पहुँच जाते हैं जहाँ से पुनरावृत्ति नहीं होती ।* वेदविद्वित कर्मों को करने 
वाले सदाचारी पिवृकोक को पार करते हुए चन्द्रडोक पहुँचते हैं जहाँ से 
वे पुनः सलुष्य रूप लेकर मर्व्यक्रोक को छौटते हैं । होष प्राणी पशु, पक्षी, 
सरीस्प का जन्म पाते हैं । 


कौपीतकि उपनिषद्‌ का दृष्टिकोण कुछ भिन्न है।' इस मत में देहस्याग 
कर समस्त प्राणी चन्द्रछोक को पहुँचते हैं जहाँ से कुछ पितृयान के द्वारा 
ब्रह्यलोक सिधारते हैं, और कुछ भपने अपने कम के अनुरूप तथा ज्ञान की 
मात्रा के अनुपात में कीट से मानव-पर्थन्स विविध योनियों में जन्म इस 
लोक में प्राप्त करते हैं । 


उपनिषदों में सर्वाधिक छोकप्रिय एवं सुन्दर काठकोपनिपद्‌ है जिसमें 
रुत्यु के पश्चात्‌ जन्मान्तर की समस्या का एक आख्यान द्वारा प्रतिपादन 
है । नचिकेतस्‌ नामक ब्राह्मणशिश यम के राज्य में पहुँचता है और 


यमराज उसे तीम वर माँगने के किये कहते हैं। तीसरे वरदान में वह . 


प्रश्त पूछता है, 'क्या मानव का अस्तित्व भृध्यु के बाद भी रहता है या 
नहीं ?' यमराज कहते हैं, 'देवताओं ने भी इस सम्बन्ध में कई बार शह्ढा 
उठाई है। यह एक सूचम तर्व है; कोई दूसरा वर/माँग को! -- जनन्‍्य॑ वरं 
ब्ृणीप्व ।! इस बर के बदले यमराज नचिकेतस्‌ को दाक्ति, धनधान्‍्य आदि 
भौतिक सम्पत्ति प्रदान करने का असफलछ प्रयास करते हैं । कारण, नचिकेतस 
भौतिक पदार्थों की प्राप्ति से सन्तुष्ट नहीं होता। आख़िर, नचिकेतस के आग्रह पर 
यम पूर्वोक्त समस्‍या का रहस्य प्रकट करते हैं --- 'जीवन और मरण विकास के 
विभिन्न स्वरूप हैं| तत्त्वज्ञान, जो जीव और ब्रह्म के ऐक्य की अनुभूति कराता 
है, प्रमाता को झत्यु से अतीत बना कर अम्तत्व को प्राप्त कराता है ० 


१. य एतमेतद्विंदुः ये च श्रद्धामुपासते ते देवलोक सूर्यश्गन अविश्य पश्चादूब्द्य- 
लोक॑ प्रपयन्ते, यतस्ते त पुनराव्न्ते; अथ ये यज्ञेन दानादिसत्कमंणा 
वा सकृतिनों भवन्ति ते पितृलोक प्रविश्ये पश्चाचन्द्रमसं प्राप्नुवन्ति; क्षीरी 
च पुण्ये ततः पुनरावतन्ते; ये खलु प्रथिंव्यां नानायोनिषु जनुः ग्रपद्ान्ते 
मनुष्यजातों जायन्ते; अकर्माणः कीटाः पतंज्ञ दन्दशूका वा भवन्ति । 

| ( बह, उप. ६-२-१५, १६ ) 
२. कौ. आ. १०-२-२। ह 
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यदा सर्वे प्रप्तुच्यन्ते कामा ये5स्य हृदि थिताः । 
अथ मत्यॉ5्सुतो भवत्यत्र ब्रह्म समश्ठुते ॥* 

तत््वज्ञान के बदले भौतिक विभूति को ग्राप्त करने के वरदान से नचिकेतस 
के प्रकोभन का यह आख्यान सार ( कामदेव ) के द्वारा भगवान्‌ छुद्ध के 
प्रलोभन की कथा का पू्वरूप प्रतीत होता है। उभयन्न दोनों ही तत्त्चान्वेषी 
जिज्ञासु, प्रदत्त श्कोमन से ऊपर उठ कर, आत्मज्ञान अथवा महाबोधि को 
प्राप्त कर पाए । 

यह समझना उचित न होगा कि सारा उपनिषत-साहित्य अथवा कोई 
एंक उपनिषद्‌ तार्किक पद्धति से जगत्‌ के विकास का समन्वित रूप से पूर्ण 
बोध कराता है) वस्तुतः, उपनिषद्‌ अंशतः वर्णनात्मक तथा अर्ध-दा्शनिक 
कल्पनाओं तथा आध्यात्मिक प्रश्नों के प्राग्ख्प से परिचित कराने चाले 
संवाद तथा विवादों के संकलन हैं। उपनिषदों में प्रतिपादित चिचारों के 
आधार पर आये चल कर वेदान्त दर्शन की रचना हुई है। उपनिषदों में 
सव प्राचीन उपनिषद्‌ ई० पू० ६०७० से अर्वाचीन नहीं बताया जा सकता। 
कारण, उपनिषरदों में सर्वप्रथम विवेचित कतिपय महत्त्व के सिद्धान्तों का 
अनुकरण बौद्धघर्म में उपलब्ध होता है। तिथिक्रम की दृष्टि से अन्तःसाक्ष्य 
के आधार पर उपनिषद्‌ चार वर्गों में विभक्त किये जा सकते हैं। सबसे 
प्राचीन वर्ग में, पूर्वापर क्रम से ब्हदारण्यक, छान्‍्दोग्य, तेत्तिरीय, ऐतरेय और 
कौषीतकि रखे जा सकते हैं जो गद्ययद्ध होकर बाह्मणप्रभ्थ की शेक्ी के 
अपरिमार्जितल स्वरूप को छिये हुए हैं। केनोपनिषद्‌ में शेकीगत परिवतंन 
दृष्टिगोचर होता है । इसकी रचना अंशतः गद्य में भौर अंशतः पद्च में की 
गई है। यह उपनिषद्‌ प्रथम वर्ग के उपनिषदों तथा द्वितीय वर्ग के उपनिषदों 
के सबन्धिकाल की रचना प्रतीत होती है। द्वितीय वर्ग में काठक, ईश, 
श्रेताश्वतर, मुण्डक और महानारायेंग उपनिषद्‌ अन्तर्गत किये जा सकते हैं। 
ये पद्मबद्ध हैं; और इनमें औौपनिषदिक सिद्धान्त अब और आगे विकसित 
नहीं हो रहे हैं अपितु बहुत कुछ स्थिर से हो गये हैं । साहित्यिक दृष्टि से ये 
उपनिषद्‌ रोचक हैं । वस्तुतः प्रधम वर्ग के उपनिषद्‌ भी अपनी सजीवता, 


स्फूर्ति तथा व्यर्थ के पाण्डित्य से मुक्त होने के कारण अपनी एक विशेष प्रकार 


१ जब सब कामनाएं दूर हो जाती हैं, ओर .जब मानव के हृदय से सब 
वासनाएं विलीन हो जाती हैं तब वह अमरत्व को प्राप्त करता है, ओर 
तब ही उसे ब्रह्मावाप्ति होती है । ( काठोप. ३६१९ ) 


भर 


श्श्र संस्क्रत साहित्य का इतिद्दास 


की रोचकता लिये हुए हैं। परन्तु द्वितीय वर्ग के उपनिषदों की भाषा कई 
स्थानों पर ओजस्वी प्रवाह के स्तर तक पहुँचने लगी है। तृतीय वर्ग के 
अन्तर्गत प्रश्न, मेत्रायणीय और माण्डूक्य उपनिषद्‌ हैं। इनमें गद्य के प्रयोग 
क्री पुनरावृत्ति हुई है; परन्तु वह गद्य प्रथम वर्ग के उपनिषदों के गद्य की 
अपेक्ता बहुत कुछ कम आप है ' और शेकी छोकिक संस्कृत रचनाओं के समीप- 
वर्तिनी है। परवर्ती आथत्रंण उपनिषद्‌ चौथे वर्ग में रखे जा सकते हैं जिनमें 
से कुछ, गथ में और कुछ पद्च में रखित हैं । 

उपनिषदरों में सबसे छघुकाय” ऐत्तरेय उपनिषद्‌ है, जिसमें केवक तीन 
अध्याय हैं । पहले अध्याय में आत्मा अथवा बच्चा द्वारा जगत-सृष्टि तथा ब्रह्म के 
सर्वोच्च व्यक्त रूप पुरुष” का स्वरूप प्रकट किया है । इस अध्याय का आधार 
करवेद का पुरुष-सूक्त है, परन्तु उपनिषदों में वर्णित परम-पुरुष, आत्मा 
के ह्वारा प्रसूत जरू से उद्धृत, बताया गया है। इस अध्याय में आत्मा को 
'धपुरुष' के अन्तर्गत इन्द्रिय, मन और हृदय इन तीन स्थानों पर स्थित बताया 
है, जो क्रमशः जाग्रत, स्वप्त और सुघषुप्ति नाम की तीन अवस्थाओं के समा- 
नान्‍्तर है। द्वितीय अध्याय में आत्मा के त्रिधा जन्म का वर्णन है। पुन्जन्म 
की समाप्ति ही मोक्ष है जिसका स्वरूप स्वर्ग में अमर स्थान की प्राप्ति है। 
तृतीय अध्याय में श्ञात्मा के स्वरूप का, विवेचन करते हुए यह प्रकट किया 
हे कि 'प्रज्ञा ही ब्रह्म है । 

कौषी तकि उपनिषद्‌ एक विस्तृत रचना है जिसमें ४ अध्याय हैं। प्रथम 
अध्याय में मत्यु के पश्चात्‌ जीवात्मा पुनर्जन्स ग्रहण करने के लिये जिन दो 
मार्गों से प्रयाण करता है उनका विवरण है। दूसरे अध्याय में “आत्मा! के 
प्रतीक 'प्राण' ( अर्थात्‌ जीवन ) के स्वरूप का विवेचन है। अन्तिम दो 
अध्यायों में बह्यवाद का विवेचन करते हुए, “इन्द्रियों पर इन्द्रियगोचर विषयों 
की निर्भरता है?, 'तथा इन्द्रियों की प्राण एवं प्रज्ञानात्मा के साथ सापेक्षता है, 
इस सम्बन्ध में वाद-विवाद प्रस्तुत किया गया है। मुक्ति के साधन, ज्ञान की 
प्राप्ति का रचय रखने वाले साधकों को यह उपदेश दिया गया है कि उन्हें 
विषयों अथवा अन्त/करण की प्रवृत्तियों की तुष्टि में तत्पर न होकर कर्म 
और ज्ञान के विषय पर मनन करना चाहिए; कारण, वही सर्वशक्तिमान्‌ 
परमेश्वर तथा शवरीरी आत्मा के रूप में वर्णित है। 

सामवेद के उपनिषदों का प्रारम्भ ठीक उसी तरह स्राम से होता है जिस 





१. इसका आयाम छगभग ४ अष्मांश मुद्रित प्रृष्ठों का है । 
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क्षण हे २ 


ब्राह्मण रशशई 


तरह ऋग्वेद के उपनिषदों का प्रारम्भ 'होता! नामक ऋत्विज के द्वारा कहें 
जानेवाले “'उक्थ' से है, और उसका तात्पय अन्योक्ति के द्वारा आत्मज्ञान की 
प्राप्ति में परिणत होता है । समस्त उपनिषदों का एक ही जाघार तथा एक ही 
प्रतिपादनदेल्ली इस तथ्य को प्रकट करती है कि विभिन्न वेदिक शाखाएँ किसी 
सर्वसाधारण मौखिक परम्परा पर अवलम्बित हैं, और वह परम्परा ही अपने- 
अपने ढंग से विभिन्न उपनिषदों में सिद्धान्त ग्रन्थों के रूप में आाकारित हैं। 


यों सामवेदीय छानन्‍्दोग्य उपनिषद्‌ बृहदारण्यक से कुछ ही छोटा होते हुए 
तुल्य महच्च का अन्ध है; और उससे भी बृहदारण्यक की भाँति परम्परागत 
प्रचलित सामग्री के संकलन से घटित रचना होने के स्पष्ट लक्षण हैं | छान्दोग्य 
उपनिषद्‌ के आर्ठों अध्यायों में प्रत्येक अध्याय एक स्वृतन्त्रतः पूर्णरूप लिये हुए 
है, और उसके परिशिष्ट रूप में अनेक अंश पीछे जुड़े हुए हैं जो मुख्य प्रतिपाद 
विषय के साथ वहुत ही स्वल्प सम्बन्ध रखते हैं। इस उपनिषद्‌ के प्रथम 
दो अध्यायों में साम/का रहस्यपूर्ण अर्थ प्रकाशित किया गया है। साम के 
सुख्य भाग का नाम “उद्बीथ' ( अर्थात्‌ उच्च स्वर॒ से गाया जानेवाला गीत ) 
है। द्वितीय अध्याय का अन्तिम भाग अन्य विषयों के साथ-साथ 3»! की 
उत्पत्ति, धार्मिक जीवन की तीन अवस्थाएँ, ब्ह्मचारी, ग्र३सस्‍थ और यति 
तथा यतिधर्म के अन्तिम स्वरूप संन्यास का विवेचन है। तृतीय अध्याय 
में वेश्वानर ब्रह्म का प्रतिपादन है जिसका व्यक्त स्वरूप सूर्य है। आगे चलकर 
असीम ब्रह्म को पूर्ण एवं अविभक्त रूप में पुरुष के हृदय-पुण्डरीक में निवास 
करते हुए बताया है। तत्पश्चात्‌ ब्रह्मावाप्ति के साधन बताते हुए तक्म ओर 
आत्मा ( अथवा यों कहें जीवात्मा और परमात्मा ) के ऐक्य का मौछिक 
सिद्धान्त प्रकट किया है। अध्याय की समाप्ति एक उपाख्यान से होती है, 
जो ऋग्वेद में भ्रतिपादित तथा मनुस्मति में वर्णित जगत-सृष्टिवाद के 
बीच समन्वय स्थापित करता है । चतुर्थ अध्याय में ब्रह्म से सम्बन्ध रखने 
वाले प्राणवायु आदि विभिन्न तस्‍्तवों का परस्पर विवाद देकर अन्त में देही 
रूत्यु के पश्चात्‌ बह्मावाप्ति किस तरह कर सकता है इसका उपदेश है। 


छान्दोग्य के पाँचवें अध्याय का पूर्वार्च बृहदारण्यक के छुठे अध्याय के 
आमुख से बहुत कुछ तुल्यरूप दहै। इस अंश की महत्ता पुनजन्म के सिद्धान्त 
के कारण है। इस अध्याय के उत्तराध का महृश्व इस कारण है कि उसमें 
इंस कहुरूप प्रत्यक्ष जगत्‌ की अवास्तविकता के सिद्धान्त की घोषणा स्वश्रथम 
पाई जाती है। “सत्य” ने स्वेच्छा से तीक आथमिक तसवों का आविर्भाव 
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किया; ये तत्व अपम्रि, जल और अन्न हैं, और ये ही आगे चछकर आकाश, 
वायु, अभि, जल और पृथ्वी -- इन पाँच तत्वों में आविभूंत हुए हैं। चही 
'सत्य” जीवात्मा होकर इन पद्चतस्‍्वों में अविष्ट हुआ और वह त्रिबृत्करण के 
द्वारा विभिन्न विकारों में परिणत हो गया । चस्तुतः ये विकार तो नाममात्र 
हैं; सत्‌ ही वस्तु है, वही आत्मा है -- तत्वमसि!। सातवें अध्याय में ब्रह्म 
के उन रूपों का विवरण है जिनमें उसकी भर्चा की जा सकती है -- ये 
रूप, 'नामन! ( नाम ) से लगाकर 'भूमन! ( अर्थात्‌ असीम ) तक, क्रमशः 
उत्तरोत्तर महत्व के हैं। ब्रह्म का यह अन्तिम 'भूमन! रूप ही सब कुछ है 
और वही शरीर-स्थित आत्मा है। अन्तिम अध्याय के पूर्वार्ध में हृद्याकाश 
में और विश्व में स्थित आत्मा के स्वरूप का तथा ब्रह्मावाप्ति के साधनों का 
विवेचन है। इस अध्याय का अन्तिम अंश वस्तुरूप आत्मा का उसके 
आभासित स्वरूप से विभेद अकट करता है और उसकी उन तीन अवस्थाओं 
का निर्देश करता है जो भौतिक शरीर में, स्वप्न में, तथा सुषुप्ति के रूप में 
दीख पढ़ती हैं। इस तृतीय अवस्था में ही हमें सच्चे आत्मा का भान होता है 
जहाँ ज्ञाता और जक्लेय के बीच विवेक छुप्त हो जाता है । 

सामवेद का एक छोटा-सा उपनिषद्‌ और है जो तकबकार के नाम से 
प्रसिद्ध है । यह संज्ञा शाखा के नाम पर रखी गई थी, परन्तु आगे चलकर 
जब यह अपनी शाखा से प्रथनू गिना जाने छगा तब से यह अपने प्रथम 
पद 'केन!ः को छेकर केनोपनिषद्‌ नाम से ख्यात हुआ । इसमें एक दस 
पृथक, दो भाग हैं । द्वितीय भाग अपेक्षाकृत बहुत प्राचीन है और गद्र से 
रचित है। इसमें वेदिक देवताओं के अह्म के साथ सम्बन्ध का निरूपण है, 
साथ ही स्लाथ यह भी बताया है कि समस्त बेदिक देवताओं की शक्ति बह्म 
से कषवाप्त है और ये सर्वथा ब्रह्म पर ही निर्भर हैं। प्रथम भाग पद्चमय है। 
वह उस समय की रचना प्रतीत होती है जब वेदान्त सिद्धान्त पूर्णरूप से 
विकसित हो चुका था। तदनुसार यह उपास्य सग्ुणबह्म का अजय निरुण 
ब्रह्म से पार्थक्य व्यक्त करता है :-- 


' न ततन्न चक्षुगंच्छति न वाग्गच्छति नो मनो, 
न विश्लो न विजानीमो यथेतदनुशिष्यात”। 
१. 'उस ब्रह्म को आँख से नहीं देखा जा सकता, न-चाणी न मन ही उस 
तक पहुँच सकता है; वह अज्ञैय है; हम नहीं समझ सकते कि कोई तत्सम्बन्धी 
उपदेश हमें दे सकता है ।” ( केनोप. १-१-३ ) 
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कृष्ण यजुवंद के सभी उपनिषत्‌ परवर्ती श्रतीत होते हैं । मैन्नायण एक 
बड़ा गद्यवद्धू उपनिषद्‌ है जिसमें यन्न-तत्र कुछ पद्मों का भी अन्तर्निवेश 
पाया जाता है। इसमें सात अध्याय हैं जिनमें से छुठे अध्याय के अन्तिम 
आठ ग्रपाठक॑ और समग्र सातवाँ अध्याय परिशिष्ट रूप हैं। वर्ण एवं ध्वनि की 
विशेषत्ताएँ इस उपनिषद्‌ में भी ऐसी ही पाई जाती हैं जैसी क्ृष्णयजुवेंद की 
मेत्रायणीय संहिता में हैं, इसी वजह इस उपनिषद्‌ का स्वरूप आप प्रतीत होता 
है। तथापि इतर उपनिपदों से लिए हुए उद्धरण, परवर्तीयुग में विकसित सांख्य 
सिद्धान्त के प्राग्खप का अस्तित्व, तथा वेद-विरोधी विभिन्न नास्तिक दशनों 
की ओर स्पष्ट संकेत, संकक्तित रूप से इस उपनिषद्‌ की परवर्तिता को 
असन्दिग्ध रूप से प्रमाणित करते हैं। वस्तुतः, यह उपनिषद्‌ समस्त प्राचीन 
उपनिषदों के सिद्धान्तों का संक्षेप से विवरण देते हुए सांख्य एवं बौद्ध दहशनों 
के विचारों से पूर्ण है। इस उपनिषद्‌ का मुख्य भाग आत्मा के स्वरूप का 
निरूपण करता है जो दचचाकुबंश के राजा बृहद्रथ ( सम्भवतः यह रामायण 
में निर्दिष्ट चही बृहद्रथ हो ) को बताया गया है। इस अंश में राजा बृहद्रथ 
मानव की भौतिक स्थिति की दुःखाव्मकता तथा क्षणिकता पर खेद प्रकट 
करता है। यद्यपि प्राचीन उपनिषददों में कहीं भी निराशा स्थान न पा सकी; 
परन्तु कहना होगा कि इस उपनिषद्‌ में निर्वेद ही सुख्यतः अभिव्यक्त है जो 
निश्चय ही साँख्य एवं बौद्ध दह्वनों के प्रभाव का अतिफक द्वे! 

सैत्रायण उपनिषद्‌ में विषय का विवेचन सीन गश्नों के रूप में 
प्रस्तुत है। प्रथम प्रश्न हे आपस्मा भौतिक शरीर में प्रवेश करता है! 
जिसका उत्तर यह है. 'स्वयं प्रजापति ही अपने द्वारा निर्मित जड्सृष्टि को 
सचेतन बनाने के उद्देश्य से स्वतः हो भौतिक देह में पञ्न प्राणवायु के रूप में 
प्रविष्ट होता है? । दूसरा अश्न है -- 'पेसी छुःखात्मक स्थिति से किस तरह 
मुक्ति सम्भव है! ? इस प्रश्न का उत्तर न वेदान्त और न॒सांख्य मत के 
अनुसार, परन्तु एक्रदम क्रान्तिकारी भावना से दिया गया है । कहा ह-- 
तराह्मणधर्म का यथावत्‌ अनुसरण करनेवाले वर्णाश्रम-घर्म के अनुयायी 
सदाचारी जीव ही ज्ञान, तप और ब्रह्म के निद्ध्यासन से मोक्ष प्राप्त कर 
सकते हैं । इस उपनिपद्‌ में प्रधान देवता ब्राह्मणयुग की देव-त्रयी, अश्नि, वायु, 
पर सूर्य; और हीन देवता -- काछ, प्राण और अज्ञ; तभा कोकप्रिय तीन 
देवता-बह्मा, रुद्र और विष्णु, परनह्म के मृरतरूप बताये गए हैं। 

इस उपनिपषद्‌ का शेष, भाग परिशिष्ट जैसा है। तथापि इसमें कई 
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रोचऋ विषय हैं। हमें यहाँ भी ब्राह्मण ग्रन्थों की तरह जगत-सृष्टि का 
उपाख्यान मिलता है। इस उपाख्यान में प्रकृति के तीन गुण तम, रज 
और सत्त का सम्बन्ध रुद्र, ब्रह्मा और विष्णु से बताया है। यह जाख्याय्रिका 
विशेष कर इस कारण महत्त्वपूर्ण है क्रि इसमें ऋग्वेद के दाशनिक विचारों 
का परवर्ती सांख्य सिद्धान्तों के साथ समन्वय मिलता है। इसके अतिरिक्त 
इस अंश में यह भी प्रतिपादित है कि आत्मा का बाह्य प्रतीक सूर्य तथा 
आश्यन्तर प्रतीक प्राण है; और उनकी अंचेना प्रणव ( 5 3» ) के 
द्वारा तथा “भूः-भुवः-स्व:? -- इन तीन ध्याह्ृतियों के साथ साविन्नी मन्त्र के 
द्वारा करने का उपदेश भी है। ब्ल्यावाप्ति के साधनों में योगाभ्यास तथा 
सुषुप्ति अवस्था तक पहुँचाने वाली समाधि की साधना बताई है। इस 
उपनिषद्‌ में योग की क्रियाओं के सम्बन्ध में जो विवरण मिलता है वह 
परवर्ती योग-दर्शन में प्रतिपादित क्रिया की अपेक्षा बहुत ही संक्षिप्त एवं 
अविकसित सा है। जाग्रत, स्वप्न एवं सुषुप्ति नामक तीन अवस्थाओं के 
अतिरिक्त एक तुरीयावस्था का भी उल्लेख है जो ब्रह्म की सर्वोत्कृष्ट अवस्था 
है। अन्त में इस उपनिषद्‌ में यह भी कहा है कि आत्मा केवल सत्यानूत्त की 
अनुभूति के लिये ही द्वन्द्वात्मक भौतिक जगत में प्रविष्ट हुआ । 


मैत्नायण से कहीं प्राचीन दो और उपनिषद्‌ कृष्णयजुर्वेद के हैं । ये का्टक 
और श्वेताश्रतर उपनिषद्‌ के नाम से प्रख्यात हैं। काठक में कोई १२० मन्त्र 
हैं, तथा श्रेताश्वत्र में छगभग ११० हैं । 


काठकोपनिषद्‌ में वही नचिकेतस्‌ का उपाख्यान है जो तैत्तिरीय आह्यण 
के काठक भाग में मिछता है। उपनिपद्‌ की कथा स्वथा ब्राह्मण-भाग पर ही 
आधारित है। कारण, उभयन्न उपाख्यान का प्रारम्भ एकसा दाब्दों से ही 
होता है। ऐसा रगता है काठकोपनिषद्‌ मूछतः दो अध्यायों में से एक ही 
अध्याय का था। कारण, दूसरा अध्याय योग-सम्बन्धी विकसित विचारों 


तथा भौतिक पदार्थों की असत्यता-सम्बन्धी विचारों के कारण परवर्ती सन्निवेश 


जैसा प्रतीत होता है। प्रथम अध्याय में एक ग्रास्ताविक वर्णन है जिसमें आत्मा, 
किस प्रकार भौतिक देह में प्रवेश करता है और किस प्रकार योग द्वारा 
पुनः अपने स्वरूप में परिणत हो जाता है, बताया है। दूसरा अध्याथ 
अपेक्षाकृत कुछ कम सुरचित है; परन्तु उसका भी प्रतिपाद्य छगमभग पहले 
अध्याय के प्रतिपाच् जेसा ही है। इस अध्याय के चतुर्थ प्रपाठक में आत्म- 
ः रंचंरूप को विधेचंन करते हुए प्रकृतिं और पुरुष का पेक्य भी बताया है। 
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पश्चम प्रषाठक में आत्मा का विशेषतः पुरुष के रूप में भोतिक जआाविर्भाव 
का वर्णन है। आत्मा समस्त भूत प्राणियों में व्याप्त होकर भी किस तरह 
निर्विकार रहता है --- इसका सुन्दर निदशन प्रकाश और चायु के साथ साध्श्य 
बताते हुए. प्रकट किया है : जिस तरह वायु सत्र व्याप्त होकर प्रत्येक स्थान 
पर उपलब्ध है, और जिस तरह विश्वचक्षु सूर्य सर्वत्र व्याप्त हो इतर चच्चुओं 
के दोषों ले मुक्त रहता है उसी तरद्द आत्मा सर्वत्र ओत-प्ोत दोते हुए भी 
वाह्य दोषों से अस्पृष्ट हो सदा निर्विकार रहता दे । अन्तिम प्रपाठक में बताया 
है कि परम निःश्रेयस का साधन योग ही है। इस विवेचन के प्रसद्ञ में 
अनजाने एक विरोध उपस्थित हो गया है: आत्मा को सर्वेश्वर विभ्रु कहते 
हुए भी प्रकृति के साथ उसका बिल्कुक पार्थक्य बताया गया है। यह 
विरोध ठीक बेसा ही है जैसा आगे चलकर वेदान्तदर्शन तथा सांख्य-योग 
की परिपाटी में परिछज्षित होता है । 


स्वयं श्रेताश्तर उपनिपद्‌ में यह उल्लिखित है कि इस उपनिषद्‌ की संज्ञा 
कपने निर्माता किसी व्यक्ति विशेष के कारण हुई दै। अत एवं यह 'उपनिषद्‌ 
क्ृष्णयजुर्वेद से सम्बद्ध है! --- इस धारणा के लिये पर्याप्त आधार दीख नहीं 
पड़ता । इसकी विसंष्ठुक रचना, वृत्तों की विषमता तथा अकारण परिवर्तन 
और इधर-उधर के उद्धरणों का अन्तर्निवेश इस मान्यता को सम्भावित कराता 
है कि यह उपनिषद्‌ जिस रूप में अधुना उपलब्ध है एक व्यक्ति की कृति 
नहीं हो सकती । जो भी हो, जिस रूप में यह उपनिषद्‌ हमें मिलता है वह 
निश्चय ही काठकोपनिषद्‌ से परवर्ती कहा जा सकता है; कारण, इसमें कई 
अंदध ऐसे हैं जिनका आधार न केवल काठकोपनिंषद्‌ू की उक्तियाँ हैं अपितु 
कई पद्म तो शब्दशः उपात्त हैं । इसके अतिरिक्त इस उपनिषद्‌ की अर्वाचीनता 
उसमें प्रतिपादित योग-शाख के विकसित सिद्धान्तों के हारा भी अभिरछ्षित होती 
है। साथ ही साथ, वेदान्तदर्शन के अनेक सिद्धान्तों का निश्चित रूप से प्रति- 
पादन भी इसी तथ्य को प्रमाणित करता है; कारण, वे सिद्धान्त पूर्व॑तन 
उपनिषददों में कहीं नहीं मिलते, अथवा कहीं मिलते भी हैं तो केवछ आमास- 
मात्र । ऐसे सिद्धान्तों में से कतिपय उदाहरण के रूप में बताये जा सकते हैं!--- 
करपान्त के समय ब्रह्म के द्वारा जगत्‌ का प्ररूय और पुनः यथापूर्व जगत्‌ की 
सृष्टि, जगत्‌ को ब्रह्म की माया का रूप सानना । साथ ही साथ श्रवेताश्रतर 
का रचयिता, ब्रह्म को सविता, ईशान और रुद्ध के रूप में व्यक्त होने की एक 
विचित्र सी यात कष्ट जाता है। यश्यपि उस युग में रुद का नाम 'शित! 
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प्रचलित न हो पाया था तथापि शिव पद को रुद्र के विशेषण रूप में बहुधा 
प्रयोग करना इस बात को प्रकट करता है कि शिव परमेश्वर का वाचक होने 
जा रहा था। इस उपनिषद्‌ में हमें सांख्यदर्शन के मोछिक सिद्धान्त का प्रति- 
पादन तथा अनेक पारिभाषिक शब्दों का प्रयोग मिलता है, यद्यपि इस उप- 
निषद्‌ का मुख्य दृष्टिकोण पूर्णरूप से वेदान्तदशंन के अनुरूप है, उदाहरणार्थ--- 
“प्रकृति बह्म की साया का ही दूसरा रूप है ।! 

शुरू यजबंद से सम्बद्ध ब्रृहदारण्यक उपनिषद्‌ उपनिषदों में सबसे बड़ा, 


तथा छान्दोग्य को छोड़, सबसे अधिक महत्व का भी कहा जा सकता है। 


विभिन्न छोटे-छोटे ग्रन्थों को केकर रचे हुए किसी भी संकलित अन्थ होने के 
लक्षण इसमें छान्दोग्य की अपेक्षा कहीं अधिक स्पष्ट हैं | बृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
में ३ भाग हैं, और प्रत्येक में दो दो अध्याय हैं। भाष्यकारों की परम्परा के 
अनुसार भी इसका अन्तिम भाग एक परिशिष्ट रूप है। इसकी संज्ञा खिल- 
काण्ड है जो प्रतिपादित विषय के सर्वधा अनुरूप है। याज्ञवतक्य का अपनी 
दो पत्नियों के साथ सम्बाद्‌ छगभग इकसार शब्दों में प्रथम और द्वितीय 
काण्ड में वर्णित है । इसके पहले और दूसरे काण्ड वस्तुतः पहिले एथप्रूप रहें 
होंगे । इन दोनों काण्डों के ( तथा शत्तपथ ब्राह्मण के दृशम अध्याय के ) 
अन्त में ऋषियों की बंशावली दी गई है। इनकी परस्पर तुछना करने से 
यह अमाणित होता है कि इस उपनिषद्‌ का प्रथम काण्ड ( सशुकाण्ड ). और 
दूसरा ( याज्ञवर्क्य काण्ड) शुक्ल यजुवेद के अन्तरंत ही पएथक-प्रथक उपनिषर्दों 
के रूप में ९ पीढ़ियों तक माने जाते रहे, तप्पश्चात्‌ महर्षि अप्लिवेद् के द्वारा 
एकीकृत किये गये, और - तब ही तृतीय भाग भी जोड़ा गया जिसमें क्षमेक 
प्रकार के विषय संकलित दें । इन्हीं वंशाचकषियों के आधार पर यह निर्णय भी 


सम्भावित है कि ब्राह्मण अम्ध। की परम्परा में निर्दिष्ट ऋषियों की चंशावली, 


उपनिषदों की परम्परा से भिन्न थी । 


सर्वप्रथम अश्वमेध याग की रहस्यात्मकता का विवेचन करते हुए उसे 
विश्वरूप कहा हैं। इसका उपक्रम करते हुए प्रथम अध्याय में प्राण को 


आत्मा का अतीक कह कर आत्मा ( ब्रह्म ) से जगत्सष्टि को बताते हुए ' 


समस्त आणियों का जाधार वही परमात्मा कहा गया है जो प्रतिशरीर 
जीवाध्मा के रूप में दीख पड़ता है। देवार्चन के अति ग्रथुक्त तार्किक दृष्टि 
से प्रकट होता है कि यह अंश पूर्वयुग की रचना हे जिसमें देवताओं की 
अपेक्षा आत्मा के अधिक महत्त्व का सिद्धान्त अपने अभाव को जमाये हुए 


! अय 
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था। दूसरे अध्याय में आत्मसंवरूप तथा आत्मा के दो रूप--पुरुष और प्राण- 
के सम्बन्ध में विवरण है। इस उपनिषद्‌ के द्वितीय काण्ड में चार आध्या- 
स्मिक संवाद हैं जिसमें याज्ञवर्क्य ही प्रवक्ता हैं । उनमें से पहकछा ( ३,१-५९ 
एक सविस्तर विवाद है जिसमें महर्षि क्रमशः चादियों पर अपना विजय 
प्रमाणित करते हैं। इस विवाद में सबसे रोचक निर्णय यह है कि बहा 
सिद्धान्ततः यद्यपि अज्ञेय है तथापि उसका ज्ञान साध्य है। दूसरे वाद में 
राजा जनक और याज्ञवलक्य के बीच संवाद है जिसमें अन्य ऋषियों द्वारा 
ब्रह्म के स्वरूप के सम्बन्ध में दी हुई “प्राण भ्रथवा मन ही ब्रह्म है? जेसी छः 
परिभाषाओं का याज्ञवल्क्य खण्डन करते हैं। अन्त में महर्षि याज्ञवरक्‍य 
आत्म-निरूपण करते हुए कहते हैं कि 'वह अगोचर, अविनाशी, सर्वेश्वर 
तथा अविचल है? । 


तृतीय वाद में (४, ३-४ ) में जनक और याज्ञवदकय के बीच एक 
और संवाद है। इससें जीवात्मा की छः अचस्थारओं का चित्र अद्धित किया गया 
है। थे अवस्थायें हैं -- ज्ञाग्रत, स्वप्न, सुषुसि, मृत्यु, पुनर्जन्म और सोक्ष । 
भाव-सौन्दये, विचारों की उदात्तता, तके-बल तथा सुन्दर निदशनों के बाहुलय 
के नाते यह संवाद न केवछ उपनिषदों में ही वरन्‌ अखिल भारतीय साहित्य 
में अप्रतिम है। इसकी साहित्यिक शैली बीच-बीच सें सुग्नथित अनेक पद्तों 
के सौष्ठच से अत्यन्त सुचारु हो गई है। ये पद्म निश्चय ही बाद में जोड़े 
हुए हैं । जीवात्मा की स्वझ्नावस्था का वर्णन करते हुए कहा है -- 


प्राणेन रक्षत्नचर कुलार्थ 
वहिष्कुलायादसतश्वरित्या । 

स॒ इंयले5सतो यत्र काम*, 
हिरण्मयः पुरुष एक ह्सः ॥ 


'स्वप्लान्त उच्चावचमीयमानो । 
रूपाणि देव: कुरुते बहनि ॥ 


>+न कक कमा | -ह-व+ 








4. प्राणों से सुरक्षित, निम्न स्तर के निवास की छोड़ कर उससे ऊपर उठा 
हुआ अमर जींबात्मा उड़ता £ और जैसा चाहता & वेसा उस सुनहले पंखबालें, 
अमर, आत्मरूपी राजहंस के चारों ओर मंडराता हूँ ।” ( बृह. ४३॥१३ ) 

२. स्वप्नावस्था में वह ऊपर नीचे, अनेक रूप रूपांन्तर को दिव्य रूप से 
धारण करता हुआ विहार करता है ( बह. ४॥३॥१३ ) 
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तत्पश्चात जीवाष्मा की सुषुप्ति अवस्था का विवरण है --- 
' 'तदथास्मिन्नाकाशे श्येनो वां सुपर्णों वा विपरिपत्य अआआन्तः 
*हत्य पक्षों सँलृयायेव प्रियते एवमेचाय पुरुष एतस्भा अंन्ताय 
धावति यत्र सुप्तो न कश्चन कामड्रामयते न कश्चन स्वर पश्यति ॥ 


र्तद्वा अस्येदतिच्छन्दा अपहतपाप्मा5भ्य*रूपं तद्यथा प्रियया 
स्त्रिया सम्परिष्वक्तो न बाह्य किश्वन वेद्‌ नान्‍्तरमेवमेयायं पुरुषः पराशों 
नात्मना सम्परिष्वक्तों न बाह्य किश्वन वेद नान्‍तरम्‌ । 


ऐसा जीवात्मा जिसकी मुक्ति नहीं होती--अन्थकार कहता हे--रूत्यु 
के पश्चात्‌ तत्काल ही नूतन शरीर को ग्रहण करता है। मध्य में उसे दूखरी: 
दुनियाँ में कहीं भी अपने कर्मों का फल भसोगने के लिये अवकाश नहीं होता । 
परन्तु वह तत्कार ही अपने कर्मानुसार तथा बौद्धिक स्तर के अनुरूप दूसरा 
जन्म ग्रहण कर छेता है | --- 


व्तयथा तृणजलायुका तृणस्यान्तं गत्वा5न्यमाक्रममाक्रम्यात्मान- 
मुपस * हरत्येवमेवायमात्मेद * शरीर निहत्या5विद्यां गमयित्वा5न्यमा- 
क्रममाक्रम्यात्मानमुपस < हरति । 

१. जिस तरह गरुड़ अथवा ह्येन पक्षी आकाश में विंहार करता हुआ थक 
कर अपने पंखों को सिकोड लेता है और नीचे आने की चेश्ा करता है उसी 
तरह जीवात्मा विराम के लिये सुषुप्ति अवस्था को पाने की इच्छा करता हैं-- 
उस समय न उसके सन में कोई इच्छा रहती और न बह स्वप्न ही देखता है । 

( बह. ४॥३।१९ ) 

२. वही वास्तविक स्वरूप है जिसमें वह पाप और भय से मुक्त हो इच्छा 
से अतीत हो जाता है। जिस तरह कमनीय कान्‍्ता के भुजबन्धन में व्यक्ति न 
बाहर न भीतर किसी वस्तु की इच्छा करता है उसी तरह वह चेतन बह्म से 
समारिष्ट जीवात्मा बाह्याभ्यन्तर किसी पदार्थान्तर के प्रति आसक्ति नहीं रखता।' 

( बृह, ४४३।२१ ) 

३. जिस प्रकार एक काष्ठकीट एक पत्ते के सिरे तक पहुँचने पर पुनः अपनी 
यात्रा प्रारम्भ कर पत्ते के दूसरे सिरे पर पहुँचता है उसी त॑रह जीवात्मा अपने 
पूरातन एक शरीर को छोड, अज्ञानवश प्रुनः अपनी यात्रा आरम्भ करता है ओर 
दूसरा जन्म बिंताता है | ( चूह. ४४।३ ) 
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तथ्था पेशस्कारी पेशसो मात्रा्ुपादायान्य ज्वतरं कल्याणतर* 
रूप तनुते एवमेवायमात्मेद्‌ * शरीर निदत्या५विद्यां गमयित्वा:न्यस्- 
वतरं॑ कल्याणतर* रूप कुरुते पितय वा गान्धव चा देव वा प्राजापत्य 
वा ब्राह्म॑ वान्येषां भूतानाम | 


जिसने बहा साक्षात्कार कर छिया है उसके प्राण उत्क्रमण नहीं करते । 
वह ब्रह्म में लीन हो जाता है --- वह ब्रह्मरूप हो जाता है --- 


यद्यथापहिनिब्वंयनी वल्मीके म्ुता प्रत्यस्ता शयीतेवमेचेद 
शरीर* होतेःथायमशरीरोपम्तः प्राणों ब्रह्मेव । 


यह आख्यान उस समय का है जब याज्ञवलक्य संसार ध्यागने की इच्छा 
से बनगमन के लिये उद्यत होते हैं । 

चौथे प्रकरण सें याज्ञषवल्क्य तथा उनकी पत्नी का संवाद है --- इस अंश 
में ऐसे कई सज्लेत मिलते हैं जो प्रमाणित करते हैं कि यह पूर्व अध्याय में 
(२, ४) वर्णित याज्ञवदक्य-सेत्रेयी संवाद का केवल रूपाम्तर है । 


परिशिष्ट भाग के पहिले अध्याय में १५ भाग हैं जो श्रायः छोटे-छोटे हैं, 
और उनका प्रतिपाद्य भी एक दूसरे से असम्बद्ध सा है। अत एवं कहा जा 
सकता है ये प्रथक-प्रथक समय की रचनायें हैं। दूसरा अध्याय अवश्य ही 
एक लम्बा और महत्त्वपूर्ण अंश है जो छानन्‍्दोग्य के अनुरूप पुनर्जन्म के सिद्धान्त 
का विवेचन करता है। इस अंश में प्रतिपादित विचार याज्ञवलक्य की विचार- 
परम्परा से इतने भिन्न हैं कि मारूम होता दे कहीं यह अंश किसी अन्य शाखा 
से सम्बद्ध है और असावधानी के कारण इस उपनिषद्‌ में प्रतिपाद्य विषय के 
विशेष महच्च के कारण जोड़ दिया गया है। इस अंश के प्राग्वर्ती तथा अनुवर्ती 





१. जिस तरह एक स्वणकार एक प्रतिमा के लिये सामग्री एकत्र कर हथोंडी 
से एक नवीनतर अधिक झुन्दर वस्तु बनाता है, उसी तरह जीवात्मा अपने शरीर 
को त्याग कर मायावश दूसरा नवनूतन स्वरूप धारण करता है, चाहे वह पितरों 
जसा या. गन्धर्वों या देवताओं जेसा, श्रथवा प्रजापति या ब्रह्मा अथवा अन्य 
किसी प्राणी जेसा ही |? ( बह. ४।४।४ ) 

२. जिस तरह सप॑ मर जाता है और अपनी त्वचा को वल्मीक पर छोड़ 
देता है और उसका शरीर ज्यों का त्यों पड़ा रहता है उसी तरह देही देह त्याग 
देता है और अशरीरी अमर आत्मा विशुद्ध ब्रह्म रह जाता है । ( बह. ४४७ ) 








शश्२ संस्क्ृत साहित्य का इतिद्दास 


अंश भी छाम्वोग्य से मिलते-जुछते होकर ऐसे छगते हैं जेसे वे भी बाद में 
ही जोड़े गये हों । ' 

न केवल यही सबसे बड़ा एक उपनिषद शुक्ल यज॒र्वेद से सम्बद्ध है अपितु 
एक और चहुत ही छोटा उपनिषद्‌ भी हे जिसमें केवछ १८ ही मन्त्र हैं। यह 
अपने प्रथम मन्त्र के प्रथम शब्द को छेकर ईशोपनिपद्‌ के नास से प्रख्यात है। 
: बस्तुतः, यद्यपि यह वाजसनेयि संहिता का अन्तिम अध्याय है तथापि यह 
परवर्ती यग की रचना है । यह बृहदारण्यक के अन्सिस भाग से समकाछिक 
रचना है; और काठकोपनिषद्‌ की अपेक्षा कहीं अधिक श्रौढ़ और घिकसित है। 
यह श्रेताख्वतर से पूर्वतन प्रतीस होता है। ईशोपनिषद्‌ का मुख्य छच्य 
जीव और आत्मा के ऐक्च को समझने थाछे तथा ज्ञानहीन ब्यक्तियों के 
बीच वेषस्थ को प्रतिपाद्य करने का है । वस्तुतः इसमें वेदान्त दर्शन के आधार- 
भूत सिद्धान्तों का सुन्दर सर्वेक्षण उपलब्ध होता है । 

अथर्ववेद से सम्बन्ध रखने वाले उपनिषद्‌ अनेक हैं। उनकी संख्या अगणित 
है। परन्तु प्रामाणिक संग्रह बताते हैं कि शाथवंण उपनिषदों की संख्या सब 
मिला कर २७ है। अधिकांश वे वहुत पिछुले युग की रचनाएँ हैं -- वे प्रायः 
वेदोत्तरकाछ के हैं। तीन उपनिषदों को छोड़ कर शेष तो घुराणों के समकालिक 
कहे जा सकते हैं । उनमें से एक तो बिल्कुक सुसकमानी रचना है जिसका 
नाम अज्ञोपनिषद्‌ है। श्रेताश्वतर जैसे कतिपथ उपनिषदों को छोड़ प्रथम 
तीन वेदों से सम्बद्ध, प्राचीन उपनिषद्‌ विभिन्न वैदिक शाखाओं के सिद्धान्त- 
ग्रन्थ हैं । वे आाह्मणग्रन्थों से सम्बन्ध रखते हुए पश्शिष्ट ग्रन्थ हैं। इसी कारण 
उन उपनिषदों के नाम भी अपनी-अपनी वेदिक शाखा से ही बने हैं । इसके 
विपरीत, मण्डूक और जाबालि जैसे कुछ उपनिषदों को छोड़, शेष अथवंवेद के 
उपनिपद वेदिक शाखाओं से सम्बद्ध न रहे ओर उनके नाम भी प्रतिपाथ 
विषय के आधार पर अथवा अन्य किसी कारण से रखे गये हैं। प्रायः वे 
ईश्वरपरक, योगाभ्यास, यतिधर्म अथवा असास्प्रदायिक उन संघों के विचारों का 
प्रतिनिधित्व करते हैं जो वेंदिक शाखाओं की परम्परा का अनुकरण करते हुए 
अपने-अपने उपनिषद्‌ बनाना चाहते थे। ऐसे उपनिषद्‌ किसी आशभ्यन्तर 
सम्बन्ध के कारण अथवंबेद से संछ्झ न हुए, परन्तु अंशतः इसका कारण यह 
था कि अथर्व के अनुयायी भी अपने सिद्धान्त ग्रन्थ चाहते थे, और अंशतः 
यह कारण था कि चौथा वेद इतर वदिक शाखाओं के धार्मिक संधों की 


जागरूकता के कारण बाह्य तत्वों के अन्तर-प्रवेश से सुरक्षित न था | 


कद 





गा 
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” ब्राह्मण । रश्३ 


अथववेद के उपनिषदों में प्रतिपादित स्वंसाधारण मूल सिद्धान्त ही इन 
विभिन्न उपनिषदों में ए्थक-एथक विशेष दिशाओं में विकसित हुआ है। 
तदनुसार ये उपनिपद्‌ चार वर्गों में विभाजित किये जा सकते हैं। प्रत्येक 


_ चर्ग में णपेत्षाकृत प्राचीन ओर परवर्ती उपनिषद्‌ हैं। ये चारों वर्ग तिथिक्रम 


के अनुसार समानाल्‍्तर रचनाएँ प्रतीत होती हैं । प्रथम वर्ग में वे उपनिपदू 
रखे जा सकते हैं जो आत्मा के स्वरूप का साक्षात्‌ विवेचन करते हैं। प्रेस 
उपनिषदों का प्रतिपाद्य इतर वेदों के उपनिषदों जेसा है और वे अपने खुरू 
विपय को ही ग्रौढ़तया प्रतिपादन करने के अतिरिक्त विषयान्तर का विवेचन 
नहीं करते । दूसरे वर्ग के उपनिपद्‌ वे हैं जो मौलिक सिद्धान्त को सिद्ध 
एवं गृहीत मान कर प्रणव अक्षर '४»”, के अवयर्बों के ऊपर आधारित योग- 
समाधि के द्वारा आत्मतत््व में विछीन होने की प्रक्रिया का विवेचन करते 
हैं । इस वर्ग के सब ही उपनिपद्‌ पद्यबद्ध हैं और छोटे-छोटे से । सामान्यतः 
इनमें छगभग २० पद्य पाये जाते हैं। तृतीय वर्ग के उपनिषर्दों में सन्‍्यासी 
के धर्मों का वर्णन है | कारण, सन्‍यास ही उपनिषद्‌ से प्रतिपादित सिद्धान्त 
का क्रियाव्सक प्रतिफल है जिसका स्वीकार श्रेयस्साधन बताया गया है। 
ये उपनिपद्‌ भी बहुत छोटे-छोटे से हैं और गद्यबद्ध हैं। कहीं-कहीं उनमें 
पय्शीली का भी प्रयोग पाया जाता है । चौथे वर्ग के उपनिपद्‌ सम्प्रदायवादी 
हैं। इनमें सर्चमान्य शिव ( ईशान, महेश्वर, महादेव भादि नामों से ख्यात ) 
तथा विष्णु ( नारायण, नूसिंह आदि ) देवताओं को जात्मरूप बताया है। 
साथ ही साथ विष्णु के विभिन्न अवतार भी मानव देह में आत्मा के ही 
व्यक्तरूप माने गये हैं । 

आथर्वण उपनिषदों में सबसे प्राचीन और महत्व के उपनिषद्‌ वे हैं जो 
वेदान्तदर्शन के सिद्धान्त को प्रामाणिक रूप से प्रकट करते हैं । ऐसे उपनिषद्‌ 
मुण्डक और ग्रश्त हैं, और बहुत कुछ तद्गृप माप्डक्य भी हे । 


प्राचीन वेदों के उपनिषदों के बहुत कुछ तुल्य प्रथम दो उपनिषद्‌ हैं 
और शाह्राचार्य और बाद्रायण ने वेदान्त दुशन के प्रमाणभूत उसके 
उद्धरण छिये हैं । वस्तुतः थे ही उपनिपद्‌ अथर्ववेद के मौलिक तथा नन्‍्यायतत 
प्राप्त अन्थ कहे जा- सकते हैं। आगे चककर जिस प्रकार बौद्ध मिकछ अपने 
सिर को सुण्डित रखने छगे उसी तरह सुण्डित सन्यास्तियों का एक वर्ग 
हआ करता था जिन्हें 'मुण्ड' कहते थे । उन्हीं के नाम पर 'सुण्डक उपनिषद्‌ 
की संज्ञा कर्पित की गईं है। यह उपनिषद्‌ सबसे अधिक मान्य है, इस 


२२७ संस्कृत साहित्य का इतिद्दास 


कारण नहीं, कि इसका विषय नवीन या मौछिक है। ग्रतिपाद्य तो अधिकतर 
प्राचीन ग्रन्थों से ही उपात्त हैं तथापि इस उपनिषद्‌ की सर्वमान्यता का 
कारण पद्मरचना का सौन्दर्य और प्राचीन वेदान्त सिद्धान्त का विशुद्ध 
एवं प्रामाणिक रूप में विवरण है। सुण्डक उपनिषद्‌ पर छान्‍्दोग्य, और 
काठक उपनिषदों की छाप प्रतीत होती है । इस उपनिषद्‌ में तथा श्रेताश्वतर 
और क्रष्णयजु्वेदीय ब्हज्नारायणोपनिषत्‌ में दिये हुए कई अंश समान पाये 
जाते हैं जिससे ऐसा कगता है कि सुण्डकोपनिषद्‌ उसी युग की रचना होकर 
ब्वेताश्रतर और ब्ृहन्नारायण के बीच की रचना है। मुण्डक्रोपनिषद्‌ सें तीन 
अध्याय हैं। सामान्यतः, इन अध्यायों में क्रमशः ब्रह्मज्ञान के अधिकारी, 
ब्रह्मवाद और बह्मावाप्ति का प्रकार बताया है। 

प्रक्षोपनिषद्‌ गद्यमय रचना है और अथवे की पिप्पछाद शाखा से सम्बद्ध 
है। इसमें छुः बह्मचारियों द्वारा महर्षि पिप्पछाद से वेदान्त सिद्धान्त के छः 
मूलतर्वों पर प्रश्न किये गये हैं | इसी कारण इस उपनिषद्‌ की संज्ञा प्रश्नो- 
निषद्‌ हुई। छः प्रश्न ये हैं -- प्रकृति और प्राण की अजापति से उत्पत्ति; 
जीवनाधार अन्य शक्तियों की अपेक्षा आराण की महत्तरता; जीवनाधार शक्तियों 
का स्वरूप और विभाजन; स्वप्नावस्था ओर सुषुध्ति; प्रणव की उपासना; और 
जीवात्मा के पोड्श अवयच । , 

साण्टूक्य बहुत ही छोटा गद्यचित उपनिषद्‌ है। उसका आकार शायद 
ही इस पुस्तक के दो पृष्ठ का हो | यद्यपि उसकी संज्ञा ऋग्वेद की एक छुप्तप्राय 
शाखा के नास पर आधारित है तथापि यह आथवंण उपनिषदों में ही माना गया 
है। यह उपनिषद्‌ प्राचीन वेदत्रयी के गद्मात्मक उपनिषंदों से अधिक परवर्ती 
जान पड़ता है। कारण, इस उपनिषद्‌ की संक्षिप्त एवं केन्द्रित रचना-शेली 
उन प्राचीन उपनिषदों की अति-विस्तृत तथा भ्रक्रम रचनाशेली से अत्यधिक 
विभिन्न है। साथ ही साथ यह ध्यान देने योग्य है कि माण्डूक्य में मेनत्रायण 
उपनिषद्‌ के साथ निकट सम्पक दीख पड़ता है। अतः माण्डूक्य मैन्नायण के 
बादु की रचना हो सकती है। तथापि आथवंण उपनिषदों के चतुर्थ वर्ग की 
दोष रचनाओं की अपेक्षा माण्डक्य अवश्य ही प्राचीनतर प्रतीत होता है; कारण 
उसमें भ्रणव की तीन ही मात्रा मानी गई है, न कि साढ़े तीन । इस उपनिषद्‌ 
की मौलिक मान्यता यह है कि प्रणव विश्व का प्रतीक है। इस सम्बन्ध में 
यह उकलेख आवश्यक है कि शाड्स्‍राचार्य ने कहीं भी माण्ड्क्य से उद्धरण हीं 
दिया मगर इस उपनिषद्‌ का न केवकछ अथवंवेद के ही अन्योप्रनिषरद्दों प्र 


म््क 


हि 


ब्राह्मण ., श्र५्‌ 


गहरा प्रभाव है अपितु वेदान्त वशेन के सारभूत 'वेदान्तसार! नामक प्रतिष्ठित 
अन्धथ के रचयिता ने इतर उपनिषदों की अपेक्षा कहीं अधिक मात्रा में इसी 
उपनिपद्‌ से उद्धरण दिये हैं । 


गोडपादकारिका + -- माण्डुक्योपनिषद्‌ की सर्वोपरि महत्ता इसमें है 
कि उसने भारतीय दु्शन के एक अदुत ग्रन्थ, गौडपादकारिका! को जन्म 
दिया। इस ग्रन्थ में कोई २०० से अधिक पद्म हैं जो ४ अध्यायों में विभक्त, 
हैं। पहिले अध्याय में माण्ड्क्योपनिषद्‌ परिगृहीत है। इन कारिकाओं की 
प्रतिष्ठा इतनी है. कि इसके ७ अध्याय ४ उपनिषद्‌ ही माने जाते हैं। हो 
सकता है -- कारिकाओं के रचयिता वही थे जो वेदान्त के महाभाष्यकार 
इाहुर ( 5०० ई० ) के गुरु पृज्यपाद गोविन्द के गुरु थे। शइझर का इृष्टिकोण 
तत्वतः वही है जो कारिकाकार का है; और कारिका भें प्रतिपादित अनेक 
विचार एवं रूपक टीक वही हैं जो शह्लर के भाष्यों में स्वतः प्रयुक्त हैं। 
सच तो यह है कि गौडपाद के ही सिद्धान्तों को शह्टराचार्य ने क्रमबद्ध 
रूप से ठीक उसी तरह रखा जिस तरह प्लेटो ने परमेनिडीज्ञ के सिद्धान्तों 
को रखा था। वास्तव में इस भारतीय रचना में सर्वत्र व्याप्त दो मुख्य 
विचार हैं : --- एक, अद्वेतवाद और दूसरा, अजाति ( जगन्मिथ्यावाद ); 
और ये विचार, आाचाय डाइसन कहते हैं, औक दाशनिक के विचार 
के तुल्य हैं । 


कारिका का प्रथम अध्याय तो माण्ड्क्य उपनिषद्‌ का पद्यमय अनुवाद 
ही है। विशेषता इतनी ही है कि उसमें जगत्‌ को साथा अथवा किसी तरह 
भी ब्रह्म का विकसितरूप नहीं बताया है; परन्तु कहा है कि वह ब्रह्म का ही 
स्वभाव है, ठीक उसी तरह जेसे मयूख का प्रकाश रविविम्ब से अशरथक है । 
कारिका का शेष ऊंश उपनिषद्‌ से स्वतन्त्र दे और उसमें प्रतिपादित विचार 
उपनिषद्‌ के विषय से बहुत कुछ आगे बढ़े हुए हैं। कारिका के दूसरे 
अध्याय का नाम 'वितथ्य' है जो जगत्‌ की सत्ता के सिद्धान्त को वितथ या 
मिथ्या प्रमाणित करता है। जिस तरह जनन्‍्धकार में रज्जु पर विवर्त्त रूप से 
सर्प भासित होता है उसी तरह अज्ञान के तिमिर में आत्मा पर विवर्त रूप से 
जगत्‌ की मिथ्या-प्रतीति होती है । श्रात्मा को किसी तरह भी अत्यक्ष का 
विपय मानने का प्रयत्न करना व्यर्थ होगा । कारण, भत्येक प्रमाता के आत्म- 
विषयक विचार जगत्‌ के सम्बन्ध में अपनी अपनी अनुभूति पर निर्भर हैं। 
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कारिका के तृतीय अध्याय का नाम दै अद्वेत, जिसमें परमात्मा का 

' जीवाध्मा के साथ ऐक्य का सिद्धान्त स्थापित किया है । जिस तरह घटावच्दछिलन्न 
आकाश अनवन्छिन्त आकाश से अभिन्न है उसी तरह जीवात्मा परमात्मा 

से अभिन्न है। सृष्टि की उत्पत्ति तथा नानात्व के विपक्ष में तक करते हुए 

कारिकाकार इस सिद्धान्त को अस्तुत करते हैं कि कार्य कारण से भिन्न नहीं 

हो सकता । सतो जन्म का सिद्धान्त असिद्ध है। कारण, उस मत में तो उत्पत्ति 

उसी की हो सकती है जिसकी सत्ता पूर्वंतः विद्यमान हो । उसी तरह असतो 

जन्‍म का भी सिद्धान्त असिद्ध है। कारण, जिसकी सत्ता नहीं वद्द पदार्थ 

चनन्‍्ध्यापुत्र की भाँति असिद्ध है। 


कारिका का चतुर्थ अध्याय 'अलातशान्ति! कहलाता है। इसका तात्पय है 
आग की चरखी का बुझ्ताना या अप्निचक्र का प्रशमन । यह रूपक बड़ा सुन्दर 
है जिसके द्वारा जगत्‌ के नानात्व तथा उसकी उत्पत्ति का रहस्य समझाया 
गया है। जिस तरह एक लकड़ी के सिरे पर आग सुछगा दी जाय और उसे 
ज़ोर से घुमाया जाय तो सारे चक्र में आग घूमती हुई नजर आती हे जो भी 
एक सिरे को छोड़ ओर कहीं से आग नहीं निकलती; उसी तरह अप या 
तेज संसार चक्र में विज्ञान को छोड़ कर अन्यत्र कहीं नहीं, और जगत्‌ के 
विभिन्न स्वरूप इसी “विज्ञान ब्रह्म? के स्फुलिज्ञ मात्र हैं । 
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अध्याय ९ 
सत्र 


( ई० प्रू० ७५००-४२०० ) 
कल्पसूत्र 


जिस तरह उपनिषद्‌ बाह्मण-साहित्य में प्रतिपादित आध्याध्सिक विचारों 
को विकसित करते हैं तथा वेदिक दर्शन के सिद्धान्त भन्थ हैं उसी तरह श्रौत- 
सूत्र ब्राह्मण-साहिस्य में वर्णित कमंकाण्ड को विकसित करते हैं, यद्यपि वे 
उपनिषदों की भाँति 'श्रुति! के अन्तर्गत नहीं माने गये हैं। उन्हें वह पुनीत 
भाव प्राप्त नहीं हुआ है, सम्भवतः इस कारण किवे अन्थ पुरोह्दितों की 
मौखिक परम्परा की सहायता से ब्राह्मण अन्धथों के आधार पर इस दृष्टि से रचे 
गये थे कि वे प्रयोग विधि की व्यावहारिक जावश्यकताओं की पूर्ति कर सके। 
औ्ौतसूत्रों में सबसे प्राचीन अन्थ छगभग उस समय का है जब बौद्ध धर्म का 
, झ्रादुर्भाव हुआ था । सच तो यह है कि एक भतिद्वन्द्वी धर्म के उदय ने आह्यण- 
धर्म के कर्मकाण्ड को विधिवत्‌ पद्धति के रूप में ग्रधित करने के प्रयास को 
प्रोत्साहित किया। बौद्ध धर्म के अनुयायियों ने भी ब्राह्मणों की सूत्र पद्धति 
को धार्मिक सिद्धान्तों के प्रतिपादन के लिये परम उपयुक्त साधन समझा; और 
तद॒चुरूप उन्होंने पाली भाषा में अपने प्रारम्भिक अन्थों का निर्माण भ्रस्तुत 
किया | कहपसूत्र उस समग्र सूत्र-साहित्य की व्यापक संज्ञा है जिसमें वेद की 
शाखा से सम्बद्ध सम्पूर्ण धार्मिक नियम एवं प्रक्रिया का विवरण है। जिस 
शाखा की ऐसी सम्पूर्ण सामग्री सुरक्षित रही है उसी कर्पभाग का शतसूत्र 
प्रथम एवं विस्तृत अंदा है। 


श्रोतस्नत्र 


ऋग्वेद से सम्बद्ध हमें दो श्रोतसून्न मिलते हैं जो शाह्लायव एवं जाश्वछायन 
के नाम से प्रसिद्ध हैं । ये दो विभिन्न चरणों से सम्बद्ध हैं। शाह्वायन शाखा 
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वह है जो आगे चलकर उत्तर गुजरात में बस गईं थी और क्ृप्णा के मध्य 
प्रदेश में व्याप्त हुई । दोनों शाखाओं से छगभ्रग प्रयोग-पद्धति इकसार है; 
परन्तु राजसूय महायागों का विवरण शाह्लायन श्रौचसून्र में अधिक विस्तार से 
दिया है| यह सूत्र शाह्ायन ब्राह्मण से सम्बद्ध है, और अतीत होता है कि 
विषय और शेली के नाते तथा ब्राह्मण से अधिक निकट होने के कारण 
आश्रकायन सूत्र की अपेक्षा प्राचीनतर है। शाह्लायन श्रौत्सून्र में १८ अध्याय 
हैं जिसके अन्तिम दो अध्याय कौपीतकि आरण्यक के अथम दो अध्याय के तुह्य- 
रूप हैं ओर बाद में जोड़े हुए रूगते हैं। आश्वकायन श्रौतसूत्र में १२ 
अध्याय हैं और वह ऐतरेय ब्राह्मण से. सम्बद्ध हैं। आश्वक्ायन ऋषि वही हैं: 
जो ऐतरेय ब्राह्मण के चतुर्थ काण्ड के रचयिता माने जाते हैं और वे गुरु- 
परम्परा के अनुसार शौनक के शिष्य थे । 


सामवेद से सम्बद्ध तीन श्रौतसूत्र हैं, उनसें सबसे श्राचीन मशक द्वारा 
रचित है और उसका नास “आर्षयकल्प' है । इस ग्रन्थ में पत्चविंश ब्राह्मण 
में दिये हुए क्रम के अनुसार सोमयाग की विभिन्न संस्थाओं से सम्बद्ध. स्तुतियों 
की परिगणना मात्र है। छाव्यायन द्वारा प्रणीत श्रीतसूत्र कौथशुमी शाखा का 
अभिमत अन्थ है। मशकसूत्र की भाँति यह भी पदञ्मविंश ब्राह्मण से बहुत निकट 
सम्बन्ध रखता है. । इसमें आचाय मशक का उल्लेख भी प्रमाण रूप में कई 
जगह पर मिलता है। द्वाहद्यायर्णों का श्रौतसूत्र छाव्यायन सूत्र के साथ बहुत 
कुछ समानान्तर है; और वह सामवेद्‌ की राणायनीय शाखा का प्रयोगकल्प 
माना जाता है । 


शुक्त यजुबंद से सम्बद्ध काव्यायनग्रणीव श्रौतसूच है। इससें २६ 
अध्याय हैं और इसकी प्रणाली दतपथ ब्राह्मण में दिये हुए प्रयोग क्रम के 
अनुसार हैं, ततन्नापि इसके तीन अध्याय ( २२-२४ ) सामवेद के श्रयोगों से 
सम्बद्ध हैं । कातीयसूत्र की शैली बहुत ही संक्षिप्त है जिससे ऐसा लगता है 
कि यह सूत्र-युग के अन्तिम भाग की रचना है । 


क्षष्ण यज़ुर्वेद्‌ के कोई ६ श्रौतसूत्र उपलब्ध हैं, परन्तु उनमें से केवछ दो 
ही आज तक अकाशित हुए हैं। इनमें से ४ पररुपर निकट सम्बन्ध रखने वाले 
सूत्रों का एक वर्ग है, जो तेत्तिरीय शाखा के चार उपशाखाओं के कल्पसूत्रों 
का अज्ग है। थे उपशाखायें उन परचर्ती चरणों का प्रतिनिधित्व करती हैं जो 
वेद अथवा बराह्मणतुक्य अपौरुषेय श्रुति का सम्मान पाने के अधिकारी नहीं है । 
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ख्ञ् । २ए० 


आपस्तम्व क्रौतसून्र आपस्तम्ब शाखा के कल्पसूत्र के ३० प्रश्नों ( अध्याय ) में 
से पहिले २४ प्रश्नों से घटित है | हिरण्यकेशि आपस्तम्ब की ही एक प्रशाखा है 
और उनका श्रौतसूत्र अपने कल्पसूत्र के २० अध्यायों सें से पहिले १८ अध्यायों 
से बना हुआ है। बौधायनसूत्र आपस्तम्ब एवं भारद्वाज सूत्र से कहीं अधिक 
प्राचीन है, परन्तु चह अद्यावधरि अप्रकाशित ही है । 


मैन्नायणी शाखा से सम्बद्ध मानव श्रौतसूत्न है। यह मानर्वों का प्रयोग- 
कल्प है। मानव मेत्रायणी की एक उपशाखा है जिससे मानव-घर्म-शासत्र की 
प्रसूति मानी जाती है। यह गन्थ सर्वप्राचीन अन्थों में से अन्यतम है। यह 
ग्रन्थ वर्णनाव्सक है. और इसको शैली यजु॒वंद के ब्राह्मण भाग के सुसदश् है; 
अन्तर केवछ इतना ही है कि इसमें केवछ प्रयोग विधि का ही विचरण है. 
और कोई अाख्यान या संवाद यो दार्शनिक ऊहापोह नहीं है । कृष्ण यजुवेद्‌ 
से ससबद्ध एक और श्रौतसूत्र है--वेखानस, जिसका परिचय कुछ हस्त- 
छिंखित प्रतियों द्वारा ही उपलब्ध होता है । 


अथर्वंवेद का श्रौतसूत्र वेतानसूत्र है। न यह प्राचीन ही है और न 
मौलिक । परन्तु इसका निर्माण निश्चय ही इस उद्देश्य से हुआ कि इत्तर वेदों 
की भाँति अथव॑वेद के भी श्रौतसूत्र होने की आवश्यकता की पूर्ति हो । इस 
सूत्र की संज्ञा प्रथम सूत्र के प्रथम शब्द के आधार पर हुई है। चेतान यह 
शब्द ब्रेंता अप्नि का बोधक है और वस्तुतः यह संज्ञा सब ही श्रौतसूत्रों को दी 
जा सकती है। वेतानसूत्र गोपथ ब्राह्मण के बहुत कुछ निकट है यद्यपि शुक्र 
यजुर्वेद्‌ के काव्यायन की पद्धति का इसमें स्पष्ट रीति से अनुसरण पाया जाता 
है। पैतानसूत्र एक परवर्ती रचना है । इसका प्रमाण एक यह है कि अन्य 
शाखाओं के गृह्मसूत्र अपने-अपने श्रौतसूत्रों को मानकर चले हैं, परन्तु वेतान 
सूत्र तो अथर्ववेद के गृद्मयसूत्र पर अवकूम्बित रचना है । । 


यद्यपि श्रौतसूत्र कर्मकाण्ड की प्रयोगविधि को ठीक-दीक समझने के लिये 
परमावश्यक हैं तथापि वे किसी भी अन्य दृष्टिकोण से साहित्य के रूप में अत्यन्त 
अनाकर्षक हैं। अत एवं यहाँ इतना ही पर्याप्त होगा कि जिन प्रयोगों का 
विवरण उनमें मिलता है उनका संक्षेप में प्रतिपादून किया जाय। सर्वप्रथम 
यह ध्यान में रखना चाहिए कि ये औत-विधियाँ कभी भी सामूहिक रूप 
से नहीं की जाती थी, परन्तु वे एक व्यक्ति के ही हित की जाती थीं। उसे 
यजमान कहते हैं और वह तो. स्वयं बहुत ही कम भाग लिया करता था | कर्म 

॥ 


[ 
क्र 
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करने वाले तो ब्राह्मण पुरोहित हुआ करते थे जिनकी संख्या प्रयोग के अनुसार 
एक से छगाकर १६ तक हुआ करती थी । इन विधियों में सबसे महत्त्व का 
भाग त्रेता अभि का हुआ करता था जो वेदी पर रखा जाता था। बेदी के 
लिये कुण्ड निर्माण किया जाता था जिसमें आाहुति प्रदान के लिये कुश-समिधा 
बिछ्दा दी जाती थी | पहिली विधि तो यज्ञिय अभि की स्थापना है जिसे 
अध्न्याथेय कहते हैं। यज्ममान और उसकी पत्नी द्वारा अरणि-मन्थन करके 


अप्लि प्रज्जलित की जाती और वह सदा जाज्वल्यमान रखी जाती थी । 


श्रौतप्रयोगों की संख्या १४ है जो दो वर्गों में विभाजित हैं । एक वर, 
ह॒विरयागों का है जिनमें हविष्यान्ष की आहुति दी जाती है। दूसरे वर्ग में 
सोमयाग के साथ संस्थाये हैं। प्रत्येक वर्ग में विभिन्न स्वरूप के पशुयाग भी 
सम्मिलित हैं | ह॒विर्यागों में पायस, घृत, दृधि, धान्य एवं पुरोडाश आदि 
द्रव्यों की आहुति दी जाती है| ऐसे यागों में प्रमुख याग अशिहोन्र है जिसमें 
प्रातःसाय॑ त्रेता अप्नि को पायस की आहुति दी जाती है। अन्य याशों में 
सबसे महत्त्वपूर्ण याग दुा्॑पूर्णमास है, जो अमावस्या और पूर्णिमा के दिन 
किया जाता है तथा उसे चातुर्मास्थ याग के पूव करना आवश्यक होता है। 
कुछ याग ऐसे भी हैं जो नित्य या बारंबार किये जाते हैं। उनके अतिरिक्त 
नैमित्तिक इश्टियाँ सी हैं जो किसी निमित्तविशेष के कारण की जाती हैं। 
नेमित्तिक इृष्टियों के अन्तर्गत कास्येष्टियाँ सी हैं जिनका विधान किसी विशेष 
कामना की पूर्ति के लिये किया जाता है। 


सोमयागों की विभिन्न संस्थायें बहुत अधिक जटिल हैं। उनमें सबसे 
, प्रमुख एवं सरल संस्था है अपस्‍िष्टोम, परन्तु उसमें भो १६ ऋत्विजों की अपेक्षा 
होती है। अभिष्टोम एकाह याग है। इसमें ब्रिषषण मुख्य है । त्रिषवण का 
तात्पय है सोमवज्ली का प्रातःसाय एवं मध्याह् वेछा में रस निकलना। 
अपिष्टोम प्रारम्भ के पूर्व दिन कई भ्रासंगिक विधियाँ. करनी पड़ती हैं जिसके 
सम्पादन के पश्चात्‌ ही यजमान याग करने का अधिकार प्राप्त करता है। इन 
विधियों में दीक्षा प्रमुख है जिसे यजमान और पत्नी को अहण करना पड़ता 
डहै। सोमयाग की अन्य संस्थायें कई दिन की होती हैं। सबसे लम्बी संस्था 
१२ दिन में समाप्त होती है। इनके अतिरिक्त कुछ याग ऐसे हैं जो एक वंष 
तक यथा उससे भी अधिक दीर्घकाल तक चलते हैं। ऐसे यागों को 'सत्र” 
कहते हैं । | 


2 2 


्डुँ 


। 


स्र्ञ्ञ श्श्श्‌ 


सोमयाग से सम्बद्ध, एक परम पविन्न विधि है जिसे अस्‍िचयन कद्ते हैं । 
अश्रिचयन में वेदी निर्माण के लिये इष्टिकाओं का चयन किया जाता है। 
अभिचयन का काल एक वर्ष का है। इसके प्रारम्भ में ७५ पशुओं की बलि दी 
जाती है । तत्पश्चात्‌ 'डखा” नामक रूदभाण्ड के निर्माण में बहुत समय छगता 
है। इस पान्न में ही यज्षिय अस्‍्रि का वर्ष भर निवास होता है। 'उखा' के 
निर्माण की सामग॥ का सविस्तर वर्णन किया है और उसके सस्पादन के लिये 
भी विस्तृत नियम निर्धारित हैं । उदाहरणार्थ, उखा के लिये कृष्ण झग के रोम 
चाहिए जो मिट्टी में साने जाते हैं । इसके अतिरिक्त उखा के आाकार-प्रकार 
तथा भप्ि में पकाने तक की प्रक्रिया के नियम भी उल्लिखित हैं। वेदी के 
लिये अपेक्षित ईटों का आकार एथक-ए्रथक्‌ निश्चित है और उनका निर्माण 
विधिवत्‌ होना आवश्यक है । उस वेदी में ७ स्तर होते हैं, सबसे नीचे के 
स्तर में: १९०० ईंटे छग॒ती हैं और कुछ मिकाकर १०८०० इंटे वेदीनिर्माण में 
अपेक्षित होती हैं। उनमें से कई ईटों की तो विशिष्ट संज्ञाएँ हैं तथा ज़ास-ख़ास 
प्रयोजन भी । बेदी का निर्माण धीरे-धीरे होता है। जैसे ईंटे बनती जाती हैं 
वैसे वे यथास्थान रखी जाती हैं । इनके साथ प्रकल्पित विधियाँ हैं और 
अनेक मन्‍्त्रों का विनियोग है। इस विधि में ऋत्विजों की बड़ी संख्या में 
अपेक्षा होती है। अपग्निचयन के ये कुछ मुख्य अंश हैं जिनसे इस बात का 
पत्ता चल जाता है कि ये विधियाँ कितनी सविस्तर एवं जटिल हुआ करती 
थीं और ब्राह्मणयुग में प्रचलित कमंकाण्ड में छोटी सी छोटी बात पर कितना 
ध्यान दिया जाता था | विश्व के किसी धर्म में तत्तुल्य जटिल कोई विधान नहीं 
पाया जाता । 


४ २४६ 


गृह्यछत्र 


शहायसूत्र तो ब्राह्मणप्रन्थों की परिधि से बाहर हैं । गझासूत्रों के 
निर्माताओं को देनिक जीवन की धार्मिक विधियों को नियसबद्ध, करने के 
प्रयास में श्रचलित रूढ़ियों को ही ्ाघार मानना पड़ा है। गृझसूत्र निश्चय 


“ही औतसूत्रों के बाद की रचनाएँ हैं। कारण, ख़ास-ख़ास स्थान पर , सृझ्सूत्रों 


में श्रौतविधि के साथ परिचय छक्षित होता दे । 


के 


शहर संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


ऋग्वेद से सेम्बद्ध पहिछा गृुह्मसूत्र शाह्लायन गृह्य है। इसमें ६ अध्याय 
हैं, जिनमें पहले चार ही मौलिक प्रतीत होते हैं । इन चार अध्यायों में भी 
यत्रतत्र परवर्ती अन्तर्निबेश उपलब्ध होते हैं । इस ग्रन्थ के समकत्त दूसरा 
ग्रन्थ है शास्बबध्यगुह्म ।' यह कौषीतकिशाखा का शबह्यसूत्र हे और अद्यावधि 
अप्रकाशित है । यद्यपि इस सूत्र में शाह्ञायन से बहुत कुछ सामग्री छी गई है 
तथापि वह, वस्तुतः एक स्वतन्त्र ही अन्थ कहा जा सकता है। इसमें शाज्ञायन 
के अन्तिम दो अध्यायों में वर्णित विषय का कहीं विवेचन नहीं है। इतना ही 
नहीं, बरन्‌ तीसरे और चौथे अध्याय में दिये हुए कई संस्कारों का भी उल्लेख 
नहीं है । शास्बब्यगुद्य में पितृयज्ञविषयक एक नया अध्याय है जो शाह्लायन 
गृह्य में नहीं है। ऐतरेय बाह्यण से सम्बद्ध आश्वकायन-गुझ्मयसूत्र है । अणेता ने 
प्रथमसूत्र में प्रकट किया है कि यह सूत्र स्वनिर्मित श्रौतसूत्र का ही भाग है । 
आश्रकायनगुद्य में चार अध्याय हैं और श्रौतसूत्र की भाँति इसकी समाप्ति भी 
“नमः शौनकाय' से होती है । हु 

सामचेद्‌ का सुख्य गृह्यसूत्र है गोभिलग़॒ह्म; जो न केवक सबसे पुशातन 
ही, अपितु सर्वथा पूर्ण एवं अत्यन्त मनोहर रचना है। ऐसा लगता है यह 
सामवेद्‌ की उभय शाखाओं से सम्बद्ध सूत्र है । सामवेद संहिता के अतिरिक्त 
मन्त्रब्राह्मण पर भी यह सूत्र भाधारित है। मन्त्रत्राह्मण वह संग्रह है जिसमें 
संहिता में दिये हुए मन्‍त्रों के अत्तिरिक्त अन्य मन्‍्त्रों का प्रयोग-क्रम के 
अनुसार संकलन मिछता है और जिनका.उद्धरण गोभिक ने प्रतीक देकर दिया 
है। खादिरगृह्मयसूत्र वास्तव में द्राह्ययण शाखा का सूत्र है, परन्तु, उसका 
अयोग सामवेद की राणायनीय शाखा के अनुयायी भी करते हैं । वस्तुतः यह 
गोसिलगृहासूत्र का ही एक संज्षिप्त संस्करण है । 

शुक्तयजुर्वेद्‌ का गुह्मसून्न पारस्करगुह्ा है। इसे ही कातीय अथवा वाजसनेय 
शुह्यसूत्र भी कहते हैं | कात्यायनप्रणीत श्रौन्नसूच्न से यह इतना मिकट है कि 
बहुधा इस गृह्यसूत्र को भी छोग कातीय रचना के रूप सें उल्लिखित कर देते 
हैं। परवर्ती युग में निर्मित, याज्षघरक्य-स्मति पर पारस्करगृह्मयसूत्र का 
प्रभाव स्पष्ट झककता है। 

कृष्ण यज्ञुवंद के सात गशब्यसूत्र हैं जिनमें से केवछ तीन ही आज तक 
प्रकाशित हुए हैं। आपस्तम्ब गह्य तो आपस्तम्ब कल्पसूत्र के दो काण्ड 
( १६-२७ ) ही हैं। इनमें से प्रथम काण्ड में केवछ मन्त्र-पाठ है जो विविध 
संस्कारों में विद्वित मन्त्रआमम का संकलन है। वास्तव में, ग़ुक्य संस्कारों से 


( 


॥ “ऋषि कक ऋाआांं रककपढ. ए मे 
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सम्बद्ध विषय का विवेचन तो द्वितीय काण्ड में है। इसको समझने के लिये 
मन्त्रपाठ आवश्यक है। हिरण्यकेशि कल्पसूतच्र के अध्याय १५ और २० ही 
हिरण्यफ्रैशि गृह्मसूत्र हैं। बोधायन शुद्य के सम्बन्ध में अधिक परिचय प्राप्त 
नहीं और उससे भी कम परिचय भारद्वाज सूत्र से है। मानवगृह्यसूत्र औौतसून्न 
से अत्यन्त निकट है; उसमें श्रौतसूत्र की कई उक्तियाँ शब्दशः उद्छत हैं। 
मानवसृद्य में विनायक पूजा का प्रकरण ऐसा है जिसका उल्लेख अन्य किसी 
गुझसूत्र में नहीं पाया जाता । यह अंश थाज्ञवदकय स्मृति में पद्चरूप में 
परिणत किया गया है जहाँ सानवगझ्य में वर्णित विनायक चतुष्टयी का अन्तर्भाव 
एक ही विनायक, गणेश के रूप सें मिलता है। मानवशुह्य से बहुत कुछ 
मिलता ज़ुछुता काठक गशृह्यसूत्र है जिसका न केवल रचना-क्रम ही, अपितु कई 
स्थानों पर पदावली सी मसानवशुह्य से उपात्त है। काठकशुह्य का विष्णुस्मृति 
से बहुत निकथ सम्बन्ध है। वेखानस गशुक्मसूत्र एक बड़ा अन्थ है और इसमें 
परचर्ती युग की रचना होने के अनेक लक्षण हैं; कारण, यह उन विषयों का भी 
विवेचन करता है जो वास्तव में परिशिष्ट ग्रन्थों के अन्तर्गत माने गये हैं । 


अथवेवेद का गरह्मसूत्र कौशिकसूत्र है ओर यह बड़े महत्त्व का है। इसे 
केवल गशहयसूत्र ही नहीं कहा जा सकता, क्योंकि गुद्य-संस्कारों की पद्धति देने के 
सिवाय इसमें अथर्चवेद से सम्बद्ध, अनेक मन्त्रतन्त्रों की विधियों का भी 
विवेचन है। ऐसे विपयों पर सबिस्तर विवरण के कारण यह इतर वेदों से 
सम्बद्ध: गहासूओं की अपेक्षा कहीं अधिक सामग्री प्रस्तुत करता है। ऐसा छगता 
है कि यह अन्धथ चार या पाँच जछूग-अछग ग्रन्थों से घटित एक संकलनात्मक 
रचना है। अथर्वचेद के साथ कौशिकस्‌त्र का अवछोकन करने पर वेदिकयुगीन 
भारतीय के सामान्य जीवन का पूर्ण स्वरूप प्रकट हो जाता है । 


गह्यसूत्रों का प्रतिपाद्य विषय स्मातं संस्कारों का वर्णन है। थे संस्कार 
शुइसस्‍्थ और उसके परिवार के छोगों के जन्म से रूत्युपयन्त समय-समय 
पर की जाने बाकी विभिन्न विधियाँ हैं। स्मारत विधियों के निवंतंन के 
लिये स्‍्मात॑ अप्नि की ही अपेक्षा होती है। इस अभि को भावसध्य या 
पैवाहिक अग्नि कहते हैं, जो श्रौत विधि में अपेक्षित न्रेता अभि से एथक्‌ है। 
गह्सूत्रों में वर्णित संस्कारों की संख्या ४० दै जिन्हें मनुष्य को अपने 
जीवन के विभिन्न अवसरों पर करना होता है। इनमें पहिले १८ संस्कार -- 
शर्भाधान से विचाहपर्यन्त -- कायिक संस्कार कहलाते हैं। शेष २२ संस्कार 


के 
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यज्ञाव्मक हैं जिनमें से ५ आहिक कर्म के अन्तर्गत हैं। थे 'पत्चमहायज्ञ” के 
नाम से प्रसिद्ध हैं। शेष विधियाँ पाकयज्ञ कहलाती हैं । उक्त ग्रृद्य विधियों 
को छोड़, रोष विधियाँ श्रौत विधान के अन्तर्गत मानी जाती हैं । 


गुह्यकरप में प्रथम संस्कार पुंसवन है जिसका रूचय पुत्रप्राप्ति है। एतदर्थ 
मुख्य प्रयोग है कि पत्नी के दक्षिण नासारन्ध्र में कदुलीबृक्ष के परिम्ददित भह्ुुर 
को रखना । तव्पश्रात्‌ जातकर्म और नामकरण संस्कार हैं, जो प्रायः नवजात 
शिशु के दसवें दिन किये जाते हैं । नामकरण में दो नाम एक शिशु को दिये 
जाते हैं; एक गृप्त नाम, जिसे केवल माता-पिता ही जानते हैं और जिसका 
प्रयोग मन्त्र-तन्त्र या जादू टोने से बचाव के लिये किया जाता है, और दूसरा 
नाम प्रचलित नाम होता है जिसे सब कोई जानते हैं। शिशु का नास कैसा 
होना चाहिये--इस सम्बन्ध में बड़ा सूचम विचार किया गया है । उदाद्वरणाथ, 
नामपद में वर्णों की संख्या थुस्म होनी चाहिये तथा 'प्रारम्मिक वर्ण खदु- 
व्यज्षन हों और मध्य में अन्तस्थ वर्ण हों। ब्राह्मण शिशु के नाम के अन्त में 
शर्मन्‌ , क्षत्रिय के बर्मंनू और वेश्य के ग्रुप्त पद का अयोग किया जाता है। 
प्रायः तीसरे वर्ष की आयु में चूड़ाकम होता है जिसमें शिक्षु का केश-वपन 
पहिली बार किया जाता है। उसे मुण्डनसंस्कार भी कहते हैं । केश-बपन के 
समय शिशु के मस्तक पर एक या दो, कुछ की परिपादी के अनुसार, चूछ छोड़ 
दिये जाते हैं; शेष भाग का मुण्डन किया जाता है । १६ वर्ष की आयु पाने पर 
श्मश्रुलुश्नन या दाढ़ी बनाने का संस्कार विहित है। इस संस्कार को गोदान 
कहते हैं; कारण, इस संस्कार के अवसर पर एक या दो, गौ का दान 
आवश्यक है । 


वाब्यकाल का असुख संस्कार है उपनयन । यह बह विधि है जिसमें 
बह्मचारी गुरु के पास शिक्षा-दीक्षा के लिये के जाया जाता है। बाह्मण बारूक 
का यह संस्कार आठ वर्ष की जायु से रगाकर १६ वर्ष की आयु तक समाप्त हो 
जाना चाहिये। परन्तु क्षत्रिय और वेश्य बालकों के लिये कार की अवधि 
कुछ अधिक एवं अधिकतर है। इस अवसर पर बह्मचारी को एक दण्ड, एक 
वख्र, मेखला तथा यज्ञोपवीत सूत्र दिया जाता है जिसे वह अपने वाम कन्धे 
से दक्षिण बाहुमूल के नीचे धारण करता है। दण्ड, और ऊपर कही हुई बस्तुएँ 
बक्षचारी के वर्ण के अनुसार एश्चक्‌-शथक होती हैं । यज्ञोपवीत आर्य होने का 
बाह्म लक्षण है। यह सूचित करती है कि यह तीन उच्च वर्णों में से है । 


हा 
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खुज . श्श्द 


यज्ञोपवीत संस्कार के पश्चात्‌ उसका मानो द्वितीय जन्म होता है और तब 
से उसे द्विज कहते हैं। इस संस्कार का आध्यात्मिक महत्त्व यह है कि वह' 
यज्ञोपचीत संस्कार के पश्चात्‌ वेदाध्ययन का अधिकार प्राप्त करता है और 
परम पवित्र साविन्नी मन्त्र का जाप कर सकता है। इस संस्कार में जो गुरु 
उसे मन्त्रोपदेश करता है वह उसका घममंपिता माना जाता है और साविद्नी 
उसकी माता होती है । 


उपनयतन संस्कार आज भी भारत में उसी तरह किया जाता है | यह 
प्रथा अतिप्राचीन परम्परा पर आधारित है। १७५ वर्ष का बारूक पवित्र सूत्र 
धारण कर ही जरथोस्त जाति में प्रवेश पाने का अधिकारी होता है। अवेस्ता 
की परम्परा भी यह प्रमाणित करती है कि यज्ञोपवीत घारण की प्रथा हिन्द- 
ईरानी युग से चछी आ रही है। विश्व भर की प्रारम्भिक जातियों में 
कुमारावस्था प्राप्त करने पर उपनयन संकार की विधि तथा द्वितीय जन्म का 
सिद्धान्त प्रकट करता है कि यह रूढ़ि और भी अधिक प्राचीन होनी चाहिये, 
जिसके आधार पर ब्राह्मण धर्म में यह संस्कार वेदाध्ययन में प्रवेश कराने वाछे 
संस्कार के रूप में परिणत हो गया। 


बह्यचारी के छिये अनेक नियम भो गुझ्यसूत्रों में प्रतिपादित हैं। वेदाध्ययन 
के लिये नियमित क्रम है; तथा भन्तेवासी के छिये आचार सम्बन्धी नियम भी 
बताये गये हैं, जिनमें समिधानयन, प्रात+-साय सन्ध्योपासन, भिज्ञाचरण, 
भूझायन तथा गुरु की आज्ञा का पालन आदि प्रमुख कर्तव्य हैं । 


अध्ययन परिसमाप्त होने पर ब्रह्मचर्यात्रस समाप्त होता था। अध्ययन 
काल १२ वर्ष का होता था अथवा उतना समय जिसमें वह वेदाध्ययन समाप्त 
कर के । अध्ययन समाप्त होने के बाद घर छोटने के लिये बह्मचारी का 
समावर्तन संस्कार किया जाता था। समावतंन संस्कार का मुख्य अंश दे स्नान, 
जो इस बात का प्रतीक है कि उसे अपनी छात्रबूत्ति से लात ( ८ निवृत्त ) 
हो जाना ही है। अब वह ख्रातक ( अर्थात्‌ जिसने स्नान कर लिया है ) 
कहलाता है, और वह तुरन्त ही, जीवन के महत्त्व के आश्रम में विवाहसंस्कार 
द्वारा प्रवेश करता है। इस संस्कार के मुख्य अंश निश्चण ही भारोपीय युग की 
परम्परा से प्राप्त हैं; और यह संस्कार यज्ञ यागादि धर्म की अपेक्षा जादृ-दोने 
की पदुति से कहीं अधिक सम्बद्ध दे | पाणिगहण वधू को पति के अधिकार 
में सदा बनाये रखने का प्रतीक है । वह्द अश्मा ( पत्थर 9 जिस पर वधू खड़ी 
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की जाती है उसे स्थिर बनाने का साधन माना जाता है। अपने पति के साथ 
सप्तपदी तथा यज्ञांशा आशन की पद्धति, पति का अनुगमसन तथा उसके साथ 
सहभोज आदि श्रीति लक्षण हैं । धन-धान्य समृद्धि तथा पुत्रोत्पत्ति के हित 
कुछ संस्कार पतिगृह में वधू के पहुँचने पर किये जाते हैं। उदाहरणा्थ - बधू 
को लाल बेल के चर्मालन पर बठाते हैं और उसकी गोद में अम्नतवस्सा 
सुवासिनी के पुत्र को रखते हैं । विवाह संस्कार में अप्नि ही ऊुरूय देव हैं, 
कारण, अप्लि की त्रिधा परिक्रमा वधू के साथ वर करता है। इसी प्रक्रिया को 
परिणय कहते हैं। तब से वह गाहंपत्य अप्लनि को ग्रहण करता है और 
यावजीव उसका ग्रतिपाकन करता है | अप्नि को आहुतियाँ दी जाती हैं और 
वेदिक मन्त्रों का उपचार किया जाता है। सूर्यास्त के पश्चात्‌ वर, वधू को 
प्राक्मण में ले जाता है; वह . आकाश में उसे भ्रव और अरुन्धती के तारे 
दिखाता है, और वे परस्पर एक दूसरे के प्रति स्थिरता और अविभक्तता 
की शपथ ग्रहण करते हैं। वेवाहिक पद्धति आज भी भारत में अधिकतर 
उसी तरह प्रचलित है जेसी सूत्रों में विहित है । 


उपयुक्त अन्य सभी संस्कार केवर पुरुषों के लिये ही हैं, दिधाह ही एक ऐसा ह 


संस्कार है जिसमें बालिका सम्मिलित की जाती है.। इन संस्कारों में से रठूणभग 
१२ संस्कार आज भी भारतीय समाज में अचलछित हैं जिनमें विवाह और 
उपनयन प्रमुख हैं । शेष [संस्कार तो अधिकतर प्रतीक के रूप में मनाये 
जाते हैं, जेसे बह्मचारी का गुंरुकुछ में जाना और उसका समावर्तन आदि । 


गृहस्थाश्रम के कर्तव्यों में मुख्य धर्म है पद्चमहायज्ञ | यह नित्यकर्म है। 
इनमें प्रथम है ब्रह्मयज्ञ भर्थात्‌ स्वाध्याय ( ८ नित्य वेदाध्ययन )। द्वितीय है 
देवयज्ञ, जिसमें अप्नि में घृत के ह्वारा होम किया जाता है। तृतीय है पितृयज्ञ, 
जर्थात्‌ पितरों का तर्पण; चतुर्थ है भूतयज्ञ, जिसमें भूतप्रेतादि प्राणियों के लिये 
बलि दिया जाता है तथा पश्चम है मनुष्ययज्ञ जिसके अन्तर्गंत अतिथि-सत्कार 
एवं यति ब्रह्मचारी आदि को भिक्षा प्रदान करना है। पन्न महायज्ञों में सर्बभ्रथम 
का अति महत्व है। प्रातः साथ साविन्नी मन्त्र के जाप की महिमा समग्र वेद के 
पारायण के तुक्य कही गई है। आज भी आस्तिक बाह्मर्णों सें पद्ममहायज्ञ 
का अनुष्ठान अधिकाँश नित्य प्रचछित है । 


इनके अतिरिक्त अन्य याग भी हैं जो समय-समय पर किये जाते हैं । 
उनमें मुख्य है दर्शपृर्णणास, जिसमें शुह्यविधि के अनुसार पाकयज्ञ किया जाता 
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है, जब कि आौतविधि में पुरोडाश के द्वारा इष्टि सम्पन्न होती है। वर्षारस्भ 
में सर्पेष्टि की जाती है और उस ऋतु में सर्प के भय से शयन के लियें ऊँची 
खाट का प्रयोग क्रिया जाता है। नवग्रह-निर्माण एवं गुह-प्रवेश के उपछत्त 
में कई इृश्टियाँ विदित हैं। शुह-निर्साण के प्रकार तथा उपयुक्त स्थान के 
सम्बन्ध में भी अनेक विधान हैं, उदाहरणार्थ--पश्चिमाभिसुख ह्वार निषिद्ध है । 
दारु-निर्मित गुह-निर्माण के प्रसक़ पर पशु बकि दी जाती है। कई इृष्टियाँ 
पशु से सम्बद्ध हैं; उदाहरणाथे, समाज के कल्याण के हित बृपोत्सर्ग का विधान 
है । इनके अतिरिक्त कृषि से सम्बन्ध रखने वाली कुछ इश्ियाँ हैं, यथा-नवधान्य 
के उत्पन्न होने पर सस्येष्टि की जाती है। थआचायोँ के स्मारक में निर्मित 
चेत्यों को भी बकि समपंण विहित दै। इनके अलावा दुःस्वप्न, अपशकुन 
तथा व्याधियों के प्रशमन के लिये भी अनेक विधान दिये गये हैं । 


अन्त में, ग्रह्मसूत्रों में प्रतिपादित सबसे महत्त्वपूर्ण एवं रोचक विषय हैं 
अन्त्येष्टि एवं पितृपूजा । दो वर्ष से कम की भायु के शिक्षु को छोड़ सबके 
शव के लिये दाह संस्कार विहित दे । रूत शरीर के केश और श्मश्रु का वपन 
कर क्ृन्तन कर दिया जाता है और उसके शरीर को अभ्यक्त कर गछे में माला 
पहना दी जाती है। क्षत्रिय शव के हाथ से धनुष, ब्राह्मण के हाथ से दुण्ड 
और वेश्य के हाथ से उसका प्रतोद ले छिया जाता है और उसे तोड़ कर शव 
की चिता पर रख दिया जाता है। यह भी विधान है कि शव के साथ गो 
अथचा अज का भी दाह किया जाता है। तत्पश्चात्‌ ७ या १० पीढ़ी तक के 
समस्त समोन्न स्नान करते हैं । इसके पश्चात्‌ स्थण्डिक पर बैठ कर बेसी कथा- 
पुराण का श्रवण करते हैं जिनका मुख्य विषय संसार की असारता तथा जगत 
की अनित्यता पर प्रवचन हो । अन्त में, वे छोग इधर-उधर न देखते हुए सब 
मिलकर एक साथ घर लौटते हैं जहाँ अनेक विधियाँ की जाती हैं । रूत्यु के 
पश्चात्‌ कुछ दिन अशौच रहता है । यह अशौच प्रायः त्रिरात्र रहता है जिसमें 
समस्त बान्धवों को भूतऊ पर शयन करना होता है तथा उन दिनों माँस भक्षण 
वर्जित है। रुत्यु की दूसरी रात में प्रेतास्मा को पिण्ड दिया जाता है और उस 
पर जलाञ्नलि दी जाती है; खुछे मंदान में दूध और जल के पान्न रखे जाते हैं 
और प्रेतात्मा को ख्ानार्थ निमन्त्रित किया जाता है। सामान्य नियम दे कि 
दशाह के दिन अस्थिसल्लय .कर उसे पात्र में रख दिया जाता है और उसे 
इस ऋचा को पढ़कर भूमि में गाड दिया जाता है । 


ख्ी 


२३८ संस्क्रत सादित्य का इतिद्दास 
८  ॥ | न | 
“डर्प सर्प मातरं भूमिमेतामुरुव्यच्स पृथिवीं सशेवाम्‌ । 
4 ६ #%५ [ ० 
उणश्नदा युवतिदृक्षिणावत एपा त्वां पातु निच्रेतेरुपस्थात्‌ ॥४'* 
( क० १०।१८१० ) 


गृहासूत्रों की मान्यता है कि बह दिवद्भत आत्मा कुछ दिन पितरों 
में मिल नहीं पाता और उसकी संज्ञा प्रेतात्मा रहती है। पितरों में सम्मिलित 
होने के लिये एक विशेष श्राद्ध किया जाता है जिसे 'एकोदिष्ट श्राद्ध! कहते हैं । 
इस श्राद्ध का यह फल है कि तत्पश्चात्‌ वह प्रेताव्मा पितरों में सम्मिलित हो 
जाता है और उसका सम्बन्ध इद्द छोक से छुट जाता है। इस श्राद्ध के न 
करने पर यह सम्भावना रह जाती है कि प्रेतात्मा को पितरों में स्थान न 
मिलने के कारण वह इसी छोक में घूमता रहता है और गोन्नर्जों को सता 
सकता है। एक वर्ष समाप्त होने से पूर्व 'सपिण्डीकरण” नामक श्राद्ध किया 
जाता है जिसका फल यह है कि बह प्रेतात्मा अपने पूर्वज पितरों के साथ 
एकरूप होकर मिल जाता है। वर्ष के उपरान्त एक बड़ा समारम्भ किया 
जाता है । इसके अतिरिक्त समय-समय पर किये जाने वाले अनेक श्राद्धों का 
विधान है, जेसे 'पावंण श्राद/ आदि | और भी कई  विधियाँ हैं जो नेमित्तिक 
एवं ऐच्छिक हैं । ये विधियाँ आज भी भारतवर्ष में बहुत महत्व की सानी 
जाती हैं तथा प्रथम सांवत्सरिक श्राद् के अवसर पर सम्पन्न कुलों में तो 
आज भी ५-६ हजार रुपये का व्यय हो जाता है । 

ध्यान रहे कि पिवरों के निमित्त विहित पूर्वोक्त शृदह्य विधियों से पिण्ड- 
पिठ्यज्ञ नामक श्रौत इष्टियाँ बिल्कुल विभिन्न हैं । एक पिण्डपितृयज्ञ, जो दर्शेष्टि 
के पूर्व दिन किया जाता है; और दूसरा पितृयज्ञ, जो त्रेमासिक या चातुर्मासिक 
यागों से सम्बद्ध है । 


पितृपूजा का यह अकार भारतवर्ष में बहुत अधिक एवं सबविस्तर पाया 
च 
जाता है। वेदिक थुग से छगराकर मध्ययुगीन निबन्ध अन्थों तक आू 


१. है शत ! मातृरुपिणी, विस्तृत और सुखदायिनी प्रथिवी के निंकट जाओ । 
यह युवती स्री के समान तुम्हारे लिए मेष के पुश्नीक्षत लोम के सदश कोमलस्पर्शा 
है। तुमने दक्षिणा दी है या यज्ञ किया है । यह प्ृथिव्री सृत्यु के पाश से अस्थि- 
रूप तुम्हारी रक्षा करे | ( ऋ. १०।१८॥१० ) 


हज 
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जज 


सुञ २३९, 


सम्बन्धी एक विशिष्ट साहित्य उपलब्ध होता है। यह साहित्य श्राद्धकल्प 
के नाम से वर्गीकृत है। हेमाद्वि द्वारा प्रणीत श्राह्कल्प नामक ग्न्थ का 
आयाम “बिब्लोथिका इण्डिका? संस्करण में रगभग १७०० पृष्ठ का है। 


प्राचीन भारत के ग्हस्थ जीवन के सम्बन्ध में विवरण देने वाले गुद्सूत्रों 
में उपलब्ध प्रभूत सामग्री का यह अत्यन्त संक्षिप्त विवरण है। 


कदाचित्‌ , पर्याप्त रूप से कहा जा चुका है कि भारतीयों का गृह्मविधान 
मानवमात्र के लिये बहुत रोचक विषय है, तथा मानव सभ्यता के इतिहास 
में गरह्मसूत्रों का कहीं उच्च स्थान है । 


+ ३ 
(६ 

घमंम्रत्र 
सून्न-साहित्य की एक और शाखा है जो स्मृति पर आधारित धर्मसूत्र हैं। ये 
देनन्दिन जीवन के नियमों का प्रतिपादन करते हैं। इन्हें समयाचारिक सून्न कहते 
हैं। भारत में कानून सम्बन्धी साहित्य के ये आदि ग्रन्थ हैं जिनमें अधिकतर 
धार्मिक और कुछ, छलौक्िक व्यवहार सम्बन्धी नियम भी श्रस्तुत हैं। वास्तव 
में तो धमंसूत्र वेधानिक सूत्रों का वह समूह है जो वेद की अपनी-अपनी 
शाखा से सम्बद्ध सूत्र-साहित्य का विशिष्ट अज्ञ है। इसी धारणा को लेकर 
तीन धर्मसूत्र सुरक्षित रखे गये और वे कृष्ण यजुर्वेद की तेत्तिरीय शाखा से 
सम्बद्ध हैं। इसी उदाहरण से यह माना जा सकता है कि इस वर्ग के अन्य 
ग्रन्थ भी जो सुरक्षित हैं अथवा जिनका अस्तित्व विदित है, वास्तव में वे किसी 
न किसी वेदिक शाखा से सम्बद्ध रहे हैं। धमंसूत्रों की रचना अवश्य ही 
बहुत पुराने समय में हुई होगी। कारण, सूत्नयुग के प्रारम्भिक काल के 
निरुक्तकार यास्क ने जिन धर्मसूत्रों का उद्धरण दिया है उनकी शल्ती सवंधा 


सूत्रात्मक पाई जाती है। निश्चय ही, धर्मसूत्रों में से एक दो अन्ध यास्‍्क के 
समकालिक हो सकते हैं । 


धर्मसूत्रों में आपस्तम्ब सूत्र ही एक ऐसा ग्रन्थ है जो मौलिक रूप में 
सुरक्षित तथा आधुनिक सम्पादकों या सम्प्रदायवादियों के भ्रभाव से अस्पृष्ट 
सिलता है। विशालकाय आपस्तम्ब कश्पसूत्र के ३० काण्डों में से केवल दो 


् 


२७8० संस्कृत साहित्य का इतिहास 


काण्ड ( २८, २५९वाँ ) धर्मसूत्र के नाम से असिद्ध हैं । जापस्तस्व क्ल्पसूत्र वह 
है जिसमें यागों की प्रयोग विधि तथा विज्ञातियों के छिये विहिंत कर्मों का 
उल्लेख है। आपस्तम्ब धमंसूत्र में सुख्यतः ब्रह्माचारी और गृहस्थ के घर्मों का 
प्रतिपादन है । साथ ही साथ निषिद्ध, भोजन, घ्त, उपचास तथा ग्रायश्ित्तों 
का भी विधान उसमें पाया जाता है। इनके अतिरिक्त छोक-व्यवहार की दृष्टि 
से विवाहसम्बन्धी नियम, दायभाग का विवेचन और दुण्डविधान भी इसका 
प्रतिपाद्य विषय है। आपस्तम्ब धर्मसूत्र में औत्तरीयों के आचार की कहीं-फहीं 
निन्‍दा पाई जाती है। अत एवं यह माना जा सकता है कि “इस ग्रन्थ को 
रचयिता दाक्षिणात्य था! | आये चछकर आपस्तम्ब शाखा दक्षिण प्रान्त में 
बद्धमूल हुईं । अपाणिनेय प्रयोगों के आचुय के कारण तथा भाषा-सम्वन्धी 
अन्य छक्षणों के आधार पर आचार्य,ब्यूहलर ने आपस्तस्ब धमंसूत्र का रचना- 
कार ई० ४थी शताब्दी में कहीं निर्धारित किया है । 


आपस्तम्ब धर्मसूत्र से बहुत कुछ निकट सर्बन्ध रखने वाला हिरण्यकेशि ' 
सूत्र है। इन दोनों में पाउ-मेद के अतिरिक्त कोई विशेष अन्तर नहीं है । इस 
प्रकार के पारस्परिक सम्बन्ध का निर्वाह करते हुए आपस्तम्बों की ही एक प्रथक्‌ 
शाखा हिरण्यकेशियों की प्रसूत हुई, और वह नेऋत्य दिशा में गोआ के आस- 
पास कॉकण प्रान्त में नई शाखा के रूप में बहमूछ हो गई”'। आपस्तस्त 
शाखा से हिरण्यकेशि के एथककरण का समय ई० की पाँचबीं शताब्दी के 
लगभग हो सकता है। कारण, उस समय के उत्कीर्ण लेख में किसी हिरण्य- 
केशि ब्राह्मण का उल्लेख मिरता है। हिरण्यकेशि सूत्र की "महत्ता विशेषकर 
इसी अंश में है कि इसके आधार पर आपस्तम्ब धमंसूत्र का मूल रूप यथावत्‌ 
निर्धारित किया जा सकता है । हिरण्यकेशि कल्पसूत्र के २९ काण्डों के अन्तर्गत 
दो काण्ड ( २६, २७ ) ही धर्मसूत्र कहलाते. हैं । 


समा 


तीसरा धमंसूत्र बीधायनों का है। हस्तलिखित ग्रन्थों में प्रायः इसका 
उल्लेख धर्मशासत्र के नाम से है। बीधायन शाखा के कल्पसूत्र के अन्तर्गत 
बौधायन धमंसूत्र की स्थिति उतनी स्पष्ट नहीं है जितनी पूर्वोक्त दो धमंसूत्रों 
की अपने अपने कह्पसूत्रों में पाई जाती है। इन दोनों के प्रतिपाद्य विषयों की 
तुझना करने पर पतीत होता है कि बौधायन धर्मसूत्र प्राचीनतर है। कारण, 
जिस तरह बीधायन गुझासूत्रों में आपस्तम्ब गुझ्यसूत्रों की अपेच्य कहीं अधिक 
आपष प्रयोग तथा असुनदर रचना के प्रतीक पाये जाते हैं ठीक उसी तरह 


$ 
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बोधायन और आपस्तम्व के धर्मसूत्रों की भाषा-शैली में तारतम्य है। इसी 
तारतस्य के क्रारण आपस्तम्व का रचना-कारू बोधायन से जअनुवर्ती कहा 
जा सकता है। 


आज के युग में बौधायन शाखा का पता नहीं चलत्ता, परन्तु ऐेसा छगता 
है यह दक्षिण भारत में रही होगी जहाँ वेद्भाष्यकार वौधायन-शाग्रीय 
सायण ईसा की १४ वीं सदी में हुए थे । बीधायन घर्मंसूत्र में विविध विपयों 
का प्रतिपादन है जिनमें चार आश्रर्मों और विभिन्न जातियों के धर्म, विभिन्न 
प्रकार के याग, प्रायश्रित्त, ब्त, उपवास, साड्गलिक संस्कार, राजधमम, दण्डनीति 
साच्य-प्रकरण, विवाह और दायभाग के नियम तथा ख्रीधर्म मुख्य हैं। 
बोधायन धमंसूत्र का चौथा अध्याय लगभग पूरा ही पद्मबद्ध है--सम्भवतः 
वह बाद में जोड़ दिया गया हो । इसी प्रकार तृतीय भाग का भी रचना- 
काल कुछ सन्दिग्ध सा ही है । 


इन्हीं ग्रन्थों की श्रेणी में गौतम धर्मसूत्र भी रखा जाना चाहिये। यह 
अत्यन्त सुरक्षित रूप में उपलब्ध 'धर्मग्रन्थ हे। यद्यपि यह किसी कढ्पसूच्र 
का झंश नहीं तथापि यह अवश्य किसी न किसी समय किसी बेदिक शाखा 
से अवश्य सम्बद्ध रहा होगा । गौतमकुछ सामवेद की राणायनीय शाखा का 
उपाह़ू साना गया है, और कुमारिछ का कथन है कि गौतम की यह रचना 
सामचेद के राणायनीय शाखा का धमंसूत्र है। कुमारिछ की यह, उक्ति इस 
तथ्य से प्रमाणित होती है कि गौतस धर्मसूत्र का २६ वाँ अध्याय शब्दहः 
सामविधान ब्राह्मण से उदगृहीत है। यद्यपि इसकी संज्ञा धर्मशास्र है तथापि 
स्वरूप एवं शेली की दृष्टि से वस्तुतः यह एक धर्मसूत्र ही है। यह ग्रन्थ 
आद्योपान्त गद्यबद्ध सूत्रों में रचित है और इसमें इस वर्ग के अन्य ग्रन्थों की 
भाँति पद्य-रचता का मिश्रण कहीं नहीं है। इसका प्रतिपाद्य विषय बीधायन 
धर्मसूत्र जैसा ही विविध हे और प्रतिपादन शैली भी बहुत कुछ मिकती 
जुछती है। वौधायन धर्मसूत्र म॑ं कई सन्दर्भ ऐसे हैं जिनका आधार या 
उपज्ञीब्य गौतम धर्मसूत्र है। अत एवं यह मानना होगा कि धर्मसूत्रों 
में गोतम धमंसूत्र ही सबसे ग्राचीन है और इसका रचनाकार ई० पू० ७०० 
से परवर्ती नहीं कहा जा सकता | 


सूत्रशैली में उपनिबद्ध वेदिक युग की ऐसी एक और रचना है जो वसिष्ठ 
घर्मशासत्र के नाम से प्रसिद्ध है । यह एक हलके से हस्तछिखित ग्रन्थ के रूप 
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में उपलब्ध है ओर मूलगन्ध को सुरक्षित रखने वाले भाष्य से विहीन है। 
इसमें ३० अध्याय हैं जिनके अन्तिम १५ अध्याय अधिकांश बाद की रचनाएँ 
प्रतीत होती हैं। न केबछ इन पिछुछे ५ अध्यायों में ही, अपितु पूर्व भाग में 


भी उपलब्ध शब्दों का स्वरूप अत्यन्त भशुद्ध है। इस अन्थ में गद्यबद्ध सूत्रों 


के बीच जनेक पद्य भी पाये जाते हैं। इन पद्मों का छन्द अधिकतर थार्ष 
त्रिष्दुप है, जहाँ मनु प्रभ्टति अन्य धर्मशाखकारों ने श्छोक नामक छुन्द का 
प्रयोग अपनाथा है। इसमें प्रतिपादित विषय निःसन्देह धमंसूत्र के स्वरूप के 
हैं और अनेक दृष्टि से ग्रन्थ की श्राचीनता को प्रमाणित करते हैं । उदाहरणाथ्थ, 
इस धर्मसूत्र में भी आपस्तम्ब धर्मसून्र की भाँति & प्रकार के विवाह सम्मत 
हैं, न कि रुढ़िप्राप्त आाठ। कुमारिक का कथन है कि उस युग सें वसिष्ठ ध्मसूत्र 
ही सर्वत्र प्रमाण माना जाता था और उसका अध्ययन ऋग्वेदी किया करते 
थे। कुमारिल का तात्पय वर्तमान वसिष्ठट धर्मसूत्न से ही है, क्योंकि कुमारिक 
की रचनाओं सें उद्छत वसिष्ठ सूत्र के अंश आजकल प्रकाशित अन्थ में ज्यों 
के त्यों मिलते हैं । वसिष्ठ धर्मसूत्र में उदाह्मत वेदिक संहिता एवं सूत्रों के उद्धरणों 
से पता चछता है कि वसिष्ठ की अभिरुचि उत्तर भारत में प्रचलित ग्रन्थों की ओर 
अधिक थी । इससे यह भनुमान किया जा सकता है कि वह, अथवा उसकी 
शाखा उत्तर भारतीय थी। वसिष्ठ धमंसूत्र में गौतम का भी उद्धरण पाया 
ज्ञाता है और चह गौतम धर्मसूत्र के उपलब्ध अन्थ का ही एक अंश है। वसिष्ठ 
धर्मसूत्र में मनन के नाम से कई उद्धरण मिलते हैं परन्तु वे बाद में रची हुई 


सुम्सिद्ध मनुरसति से लिये हुए नहीं छगते । स्पष्ट ही ये उद्धरण मानव ' 


धमसूत्र से लिये हैं। इतना ही नहीं, अपि तु वर्तमान मजुस्मति में वसिष्ठ का 
एक उद्धरण है जो वसिष्ठ धर्मसून्र के मुद्वित संस्करण में ज्यों का स्यों मिलता 
है। अत एव यह कहा जा सकता है कि वसिष्ठ धर्मसूत्र गौतम धममंसून्र के बाद 
का और मनुस्म्ति से पूर्व का ग्रन्थ है। यह भी सम्भावित है. कि ऋग्वेद की 
किसी शाखा से सम्बद्ध किसी सूत्र का सूछ भाग, जो इतर भारत में प्रचलित 
था, अवश्य ही ई० सन्‌ से कई शताब्दी पूर्वकाल की रचता हो सकता है । 
कुछ धमसूत्र ऐसे हैं जिनका परिचय हमें केवछ उद्धरणों द्वारा ही होता 
है। उनमें सर्वप्राचीन वही है जो इतर धर्मसूत्रों में उद्धत है। इनमें से सविशेष 
रोचक तो वह है जो मनु अथवा मानवों का सूत्र कहा-जा सकता है। कारण, 
उसका सम्बन्ध सुअसिद्ध मानव धर्मशाख्त्र से है। वासिष्ठधर्मसूत्र में मज्ु के अनेक 
उद्धरण हैं जिनमें छः उद्धरण ज्यों के त्यों अथवा बहुत स्व॒लप पाठ-मेद्‌ के साथ 
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हमें पतमान मनुस्खति में उपलब्ध होते हैं। घासिष्ठ धर्मसुन्न का एक अंश 
ऐसा है जो अंशतः गद्य में और अंशतः पद्च में रचित है और उसका पद्चभाग 
मनु की रचना में वेसा ही उद्धुत है। अन्य धर्मसूत्रों की भाँति वासिष्ठ धर्मसूत्र 
में भी त्रिष्टणप और छोक दोनों प्रकार के छन्द पाये जाते हैं। इस ग्रन्थ में 
उद्धत अंश सम्भवतः उस मानव धर्म के प्रतीक हैं जो आज प्रचक्तित मानव 
धर्मशाख अथवा मनुस्सति की आधारभूमि है । 


शंख और छिखित दो भाई थे जिन्होंने न्‍्यायपरायणता के लिए 
बड़ी ख्याति पाई थी। वे न्यायमूर्ति माने जाते थें। उनके द्वारा प्रणीत 
किसी धर्मसूत्र के अंश भी इसी तरह निबन्ध अन्धों में उपलब्ध उद्धरणों के 
रूप में आज सुरक्षित हैं। यह ग्रन्थ अवश्य ही बहुत बड़ा एवं व्यापक रहा 
होगा । इसमें धर्मविधान के सब ही प्रकरणों का सविस्तर वर्णन होगा; 
कारण, शंख-लिखित स्म्रति को प्रमाण रूप में पराशर ने कई स्थानों पर उद्छत 
किया है | कुमारिल ( ७०० ई० ) का कथन है कि यह परमंग्रन्थ शक्क- 
यजुर्वेद शाखियों का है। उपलब्ध उद्धरणों के आधार पर कुमारिल का 
यह मत सर्वथा प्रमाणित होता है । 


यह कोई आवश्यक नहीं कि समस्त ध्ंसूत्रों को भारतीय धर्म-विधान 
के प्राचीनतम युग की रचना माना जाय; कारण, इन सूत्रों की रचना-शेली 
कभी भी आद्योपान्त पद्मबद्ध न रही | उदाहरणार्थ, वेखानस धर्मसूत्र एक ऐसा 
ग्रन्थ है जिसमें ४ प्रश्न हैं और अम्तःसाचय के जाधार पर यह कहा जा सकता 
है कि वह ई० तीसरी शताददी से पूर्व की रचना नहीं हो सकती। इसमें 
नारायण ( विष्णु ) की उपासना का प्रकरण है और “बुधवार” शब्द का प्रयोग 
मिलता है। वस्तुतः यह घर्मंसूत्र जेंसा नहीं है। कारण, इसमें वास्तविक 
धर्म-ब्यवहार-सम्बन्धी विषय बिल्कुल नहीं है। यह तो ग्रृह्य धर्म का शत्ति 
पादन करने वाला ग्रन्थ है । इसमें चार आश्रर्मों के धर्म, विशेष कर वानप्रस्थ 
धर्म का प्रतिपादन है । वानप्रस्थ धर्म से ही विखनस के अनुयायी वेखानसों 
का सम्बन्ध है। बेखानस तेत्तिरीय शाखा की सबसे कनिष्ठ एक प्रशाला 
प्रतीत होती है । 

सूत्रों में विहित प्रयोग-विधान तथा छोक-व्यवहवार सम्बन्धी नियमों के 
महान्‌ स्तोम को देखते हुए हमें इस निर्णय पर पहुँचने का प्रकोभन होता 
है कि यह विशालकाय सूत्र-साहित्य अकमंण्य पुरोहित जाति द्वारा बुद्धिपूवंक 
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प्रणीत ग्न्थ-राशि है जिसका आविष्कार हिन्दू जनता के मस्तिष्क की 
आध्यात्मिक दासता बनाये रखने के तथा उसे स्वथा अपने अधीन कर देने 
के एकमान्न रच्य से किया है। अनुसन्धान की गति यह भी प्रकट करती 
है कि ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रतिपादित यज्ञिय प्रयोग-विधि का आधार जनता में 
प्रचलित धार्मिक कृत्य ही रहे हैं। यदि ऐसा न हो तो यह समझना कठिन 
है कि क्योंकर बाह्मण घर्म भारतीय जनता पर प्रभुत्व जमा कर अपनी सत्ता 
को सुदीर्ध काल तक बनाये रखने में. सफल होता । बाह्मणों की मौलिकता 
इसी में है कि उन्होंने उस युग में प्रचलित घर्मझृत्यों को विधिवत्‌ क्रमबद्ध 
बनाकर विस्तृत रूप दिया है। इस दिशा में निश्चय ही ब्राह्मणों को वह 
सफलता भ्राप्त हुई है जिसका उपसान विश्व में अन्यन्न कहीं भी उपलब्ध 
नहीं है । 

तुझनाव्मक अध्ययन से यह विद्त होता है कि अनेक धार्मिक विधान 
ऐसे हैं जिनकी प्रवृत्ति उस युग में हुई होगी जब भारतीय और फारसवासी , 
एक ही राष्ट्र की प्रजा थे। उदाहरणार्थ, यज्ञ उस समय भी पूर्ण रूप से 
विकसित प्रक्रिया का केन्द्र था और वह पुरोहित वर्ग के द्वारा ही सम्पन्न हुआ 
करता था । वेदिक विधियों में प्रयुक्त कई शब्द तब भी प्रयोग में प्रचलित थे, 
जैसे सोम । सोम वह वज्ञी है जिसे निचोड़् कर उसके रस को छुलनी से 
छानकर दूध के साथ मिलाकर ग्रधान भाहुति के रूप में अभि को दिया जाता 
था। हम ऊपर कह खुके हैं कि यज्ञोपवीत का धारण उन दिनों भी प्रचलित 
था, और थह प्रथा स्वयं भी कुमारों के संस्कार के रूप में प्रचलित किसी 
प्राचीनतर संस्कार पर आधारित थी। देवताओं के निमित्त आहुतियों को 
अप्नि में स्वाहा करने की पद्धति भारोपीय है; कारण ग्रीक, रोमन और 
भारतीयों में इसका प्रचार पाया जाता है। इसी तरह विचाह संस्कार का वह 
अंश भी भारोपीय है जिसमें नव दम्पति वेबाहिक अभि का परिक्रमण करते 
हैं और वर हविष्‌ अन्न को ग्रहण कर बधू को देता है और वधू वर को 
घान्यकण देती है। रोमवासियों में भी यह प्रथा है कि नव दुम्पति बाद ओर 
से दाहिनी ओर अभिवेदी की परिक्रमा कर भप्नि में रोटी ( 497 ) की ,आहुति 
देते हैं। सूत्रों में विहित वर-वधू पर छाजा का प्रक्षेप, जो उर्वरता का 
संकेत है, भारोपीय परम्परा का अत्तीक है; कारण, यह परम्परा भी इतनी 
व्यापक है कि इसे अनुकरणात्मक नहीं कहा जा सकता। इससे भी कहीं 
अधिक पुरातन अरणि-मन्थन कर यज्ञिय अप्लनि के उत्पादन की भारतीयों 


कि 
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की पद्धति है; इसी तरह भारतीय यज्ञशाला का निर्माण करते समय ईंर्ठों की 
जुड़ाई में सबसे नीचे ५ प्रकार के प्राणियाँ के मस्तक को चुन देने का प्रकार 
है। यह पद्धति उस प्राचीन मान्यता पर आधारित है कि कोई भी ईमारत 
मजबूत खड़ी नहीं की जा सकती जब तक इसके नीचे सनुष्य या पशु गाड़ा 
न गया हो । 


शुल्बखत्र 
घामिक प्रक्रिया से सम्बद्ध सूत्रों का एक और वर्ग है जिन्हें शुरुव सूत्र 
कहते हैं । आपस्तम्ब कह्पसूत्र का तेरहवाँ और अन्तिम प्रश्न इसी वर्ग की 
रचना है। ये सूत्र वेदी निर्माण के लिये आवश्यक परिमाण को बताने वाले 
ग्रन्थ हैं । इन सूत्रों में रेखवागणित सम्बन्धी ज्ञान बहुत आगे बढ़ा हुआ पाया 
जाता है । वस्तुतः शुक्व सूत्र ही भारत के गणित शास्त्रीय सर्व प्राचीन भन्थ 
कहे जा सकते हैं । 


वेदाज्न 
भारतीय परम्परा के अनुसार सूत्र शेछी में रचित वेद्क ग्रन्थराशि का 
कलेवर ६ भज्जों में विभक्त है जिन्हें वेदाड़' अर्थात्‌ बेद के अवयव कहते हैं । ये 
हैं--. १. शिक्षा कर्थात्‌ वेदोब्वारण के ध्वन्यात्मक नियम, २. छन्दस्‌ अर्थात्‌ 
पद्य-रचना के प्रकार, ३, व्याकरण धर्थात्‌ रचना सम्बन्धी नियम, ४७. निरुक्त 


: कर्थात्‌ शब्द-व्युत्पक्ति, ५, कल्प अर्थात्‌ धार्मिक अ्क्रिया और ६. ज्यौतिष अर्थात्‌ 


खगोल के सिद्धान्त । इनसें से प्रथम चार, पुनीत संहिताओं के शुद्धपाठ तथा 
अथंग्रहण के लिये सहायक्रूप हैं; और अन्तिम दो, धार्मिक-प्रयोग विधि, 
कत्तंव्य तथा उनके लिये बविह्वित काछ का निर्णय करते हैं । चस्तुतः, वेदाड्ः 
की उत्पत्ति घार्मिक आवश्यकताओं के कारण ही हुई, और अन्तिम चार वेदाज्ल 
तो वेदोत्तर काछ में विकसित विज्ञान की पाँच शाखाओं के पूर्ण विकास की 
अथवा प्रारम्म की आधारशिला हैं | पडहु में चौथे और छुठे की संज्ञा तो 
एक-एक ग्रन्थ विशेष का ही नाम है। 


कल्प 
कप के सम्बन्ध में हम सविस्तर चर्चा कर चुके हैं । 


रशछ६ | संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


ज्योतिष 
_ बेदाड़ के अन्तर्गत ज्यौतिष्‌ को प्रतिपादन करने वाला बेदिक थुग का 
कोई भी गन्थ उपछरब्ध नहीं है। कारण, ज्योतिष विषयक सूत्र के दो भिन्न 
पाठ मिलते हैं जो क्रमशः ऋग्वेद तथा यज॒वंद से सम्बद्ध कहे जाते हैं, परन्तु 
वे वेदोत्तर काल में बहुत आगे चलकर रचे हुए प्रतीत होते हैं । 


शिक्षा ग्रातिशाख्य 


तेत्तिरीय आरण्यक ( ७-१ ) में शिक्षा अर्थात्‌ ध्वनि नियमों का उल्केख 
है । विवरण से यह प्रतीत होता है कि उस समय भी वर्ण, वर्णों पर बकाघात, 
बर्णों की मात्रा, उच्चारण तथा सन्धिनियम बन खुके थे। “शिक्षा--! इस 
नाम के अनेक ग्रन्थ उपलब्ध हैं; परन्तु वस्तुतः ये वेदिक साहित्य के बहुत 
बाद के परिशिष्ट से प्रतीत होते हैं। ये छोटे से ग्रन्थ हैं जिनमें वेद्‌-पाठ 
तथा उच्चारण के सम्बन्ध में अनेक निर्देश पाये जाते हैं। ध्वनिशास्तरीय 
अध्ययन के भति प्राचीन परिणाम, जो आज उपलब्ध हैं, विभिन्न वेदों के 
संहिता-पाठ हैं जिनका सम्पादन सम्धि-निय्मों के अनुसार किया गया दै । इस 
दिल्ला में और अधिक प्रगति पद-पाठ-रचना के रूप में दीख पड़ती है। पद-पाठ 
में संहिता-पाठ का पदच्छेद है और उतधमें सन्धि विच्छेद कर समस्त पढों में 
विग्रह कर प्रत्येक शब्द को अलग अछूग इस प्रकार रखा जाता है कि ध्वनि 
नियर्मों से अपरिवर्तित उनका मौलिक स्वरूप अभ्रतीत होकर और भागे 
तत्सम्बन्धी अध्ययन के लिये एकन्न सामग्री प्रस्तुत हो जाती है । यास्क, पाणिनि 
और इतर वेयाकरण उन स्थानों पर पद-पाठ के विहित विश्लेषण को स्वीकार 
नहीं करते, जहाँ वे मानते हैं कि उन्हें वेदिक प्रयोग कहीं अधिक अच्छा 
समझा हुआ है। पतञ्लछि तो कण्ठतः पद-पाठ की प्रामाणिकता पर आपत्ति 
भी उठाते हैं। वेद्क ध्वनि-नियर्मों को प्रतिपादन करने वाले ग्रन्थ तो वस्तुतः 
प्रातिशाख्य हैं जिसका सम्बन्ध साक्षात्‌ संहिता तथा पद-पाठ से है; कारण, 
प्रातिशाख्यों क्रा कच्य संहिता और पद-पाठ में परस्पर सामझ्स्यथ स्थापन 
करने का रहा है। इसी उद्देश्य से बेदिक सन्धि-नियमों का क्रमबद्ध विवरण 
प्रातिशाण्यों में पाया जाता है। साथ ही साथ ध्वन्यात्मक परियर्त॑नों के सम्बन्ध 
में विवेचन भी प्रातिशास्यों में इसी उद्देश्य से किया है कि वेदिक सूक्तों 
का पाठ शुद्ध रीति से किया जा सके। सामान्यतः प्रातिशाख्यों की रचना 
पाणिनि से पूर्व मानी जानी जाती है; कारण, पाणिनि के अन्ध में निःसन्देह 
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प्रातिशाख्यों के साथ सम्बन्ध प्रकट होता है। यह कहना या मानना कहीं 
अधिक सच होगा कि पाणिनि ने आज उपलब्ध प्रातिशाख्यों के प्राचीन स्वरूप 
का भलीभाँति उपयोग किया है। कारण, बेदिक सन्धि जेसे प्रकरणों में 


, पाणिनि का विवेचन प्रातिशाख्यों की भाँति समग्र नहीं है । साथ ही यह भी 


ध्यान देने योग्य है कि प्रातिशार्यों में --- विशेष कर अथर्ववेद के प्रातिशाख्य 
सें-- वेयाकरणों की पारिभाषिक पदावली का प्रचुर प्रथोग पाया जाता है। प्राति- 
शाख्य वर्ग के चार अन्ध सुरक्षित मिले हैं और वे प्रकाशित भी हो चुके हैं । 
उनसें से एक ऋग्वेद से, एक अथर्चववेद से और दो यज्जुवंद की वाजसनेयि 
और तेत्तिरीय संहिताओं से सम्बद्ध हैं । इन ग्रन्थों की 'प्रातिशाख्य' यह संज्ञा 
इसी कारण दी गई है कि वे वेद की प्रतिशाखा से सम्बद्ध रचनाएँ हैं । 


ऋग्वेद का प्रातिशाख्य सूत्र बहुत बड़ा ग्रन्थ है। यह पद्मबद्ू है और 
इसमें तीन अध्याय हैं। परम्परा के अनुसार यह जाश्वकायन के गुरु शौनक 
की रचना मानी जाती है । हो सकता है कि जिस रूप में आज यह उपलब्ध 
है बह शौनकशाखीय रचना हो। आगे चछ कर इस अन्थ का संक्षिप्त रूप 
तैयार किया गया और उसमें कुछ पारिशेषिक विषय भी जोड़ दिये गये हैं । 
परिशिष्टात्मक विषय को अतिपादन करने वाले अन्थ उपलेख के नाम से 
प्रसिद्ध हैं। तेत्तिरीय प्रातिशाख्य में महत््वका विषय यह है कि उसमें २० 
आचारयों की गुरु परम्परा का उल्लेख है। वाजसनेयि प्रातिशाख्य सें « 
अध्याय हैं । उसके रचयिता कात्यायन माने जाते हैं । इस प्रातिशाख्य में 
काव्यायन से पू्वर्ती ऋषियों में शोनक का भी उद्लेख है। अथवंबेद के 
प्रातिशाख्य में ४ अध्याय हैं और वह शोनक शाखा का भन्थ माना जाता 
है। अन्य प्रातिशास्यों की अपेक्षा इसमें व्याकरणसम्बन्धी विवेचन कहीं 
अधिक उपलब्ध होते हैं । 


| छ्न्द्‌ 

छुन्द के सम्बन्ध में ब्राह्मण ग्रन्थों में यत्रतत्र विवरण मिलता है और 
छुन्दस सम्बन्धी विवेचन शाइखायन श्रौतसून्र के एक अंश में ( ७२७ ), 
ऋग्ेदीय प्रातिशार्य के अन्तिम तीन पटलों में और सामवेदीय निदानसूत्र 
में विशेष कर मिकता है। पिज्ञल प्रणीत छुन्दस सूत्र के पूर्व भाग में भी 
बेदिक छुन्दों का विवरण दिया हुआ है। यद्यपि पिड्नलसूत्र बेदाड़ होने का दावा 
बरता हे तथापि वास्तव में यह एक परवर्ती रचना है जिसमें विशेष कर 


२४८ संस्कृत साहित्य का इतिद्दास 


वेदोत्तरकालीन छुन्दों का विवेचन सुख्य विपय है और निश्चय ही वह छौकिक 
छुन्दों पर एक प्रामाणिक ग्रन्थ है । 


5 ५: पे हो 
अन्त में यह कहा जाय कि कात्यायन ने दो अनुक्रमणियाँ बनाई है: 


प्रत्येक में वेदिक छुन्दों के ऊपर विवेचन है, यद्यपि उनमें परस्पर कहीं-कहीं - 


कुछ भेद है। अनुक्रमणियों के सम्बन्ध में और अधिक विवरण आगे चलकर 
दिया जायगा। अलजुक्रमणियों के छुन्दःसम्बन्धी अध्याय में ऋग्वेद आतिशाख्य 
के १६ वें पटछ में दिये हुए छुन्दो विधान से कोई अन्तर नहीं है । सम्भवतः 
अ्नुक्रमणियों का छुन्दःपरक अध्याय प्रातिशाख्य के उक्त अंश से पूर्ववर्ती हो, 
यथपि प्रातिशाण्य निश्चित ही अनुक्रमणी से प्राचीनतर रचना है । 


व्याकरण 

मन्त्रों की पद-पाठ की पद्धति को देखने से विदित होता है कि उनके 
रचयिताओं को न क्रेवक वेदोच्चारण एवं समन्धिनियर्मों का अच्छा ज्ञान था 
अपितु व्याकरण के नियमानुसार पदच्छेद तथा शाब्द्व्युत्पक्ति का भी उन्हें 
अच्छा बोध था, कारण उन्होंने पद-पाठ में समास के अस्येक पद, क्रियापद में 
उपसर्गों, तथा संज्ञापद में छगने वाले प्रत्ययों को पएथक-प्रथक्‌ कर छिखा है। 
निश्चय ही उन्हें किसने प्रकार के पद होते हैं इसका विवेक था। उन्होंने पदों 
का विभाजन चार वर्ग ( पदजातानि ) में क्रिया था। पदजात का उल्लेख 
सबसे पहले यास्क ने किया। उन्होंने संज्ञापद जिसमें सर्वनाम का भी 
समावेश है, और भाख्यात अर्थात्‌ क्रियापदू, उपसर्ग और निपात बताये हैं। 
सम्भवतः पदों के वर्गीकरण के कारण ही भाषा नियमों को बताने बाले शास्त्र 
का नाम “व्याकरण” बनाया, न केवछ इस कारण कि व्याकरण में पदों का 
विश्लेषण किया गया हैं। बाह्मण ग्रन्थों में भी भाषा-शासत्रीय तत्वों का विवेचन 
मिलसा है। उनमें व्याकरण के कई पारिभाषिक शब्दों --- वर्ण (अक्षर), ब्रषण 
( पुल्लिज् ), वचन, विभक्ति भादि -- का ग्रयोग पाया जाता है। इससे भी 
कहीं अधिक व्याकरण-सम्बन्धी विवरण आरण्यक, उपनिषद्‌ तथा सूत्रों में 


मिलता है। पाणिनि से पूर्वकालिक व्याकरण-विमर्श यास्‍स्क्र के निरुक्त में 
मिलता है । 


व्याकरण सम्बन्धी अध्ययन की परम्परा यास्क से चहुत पहले से ही 
अधिकतर चल पड़ी थी; कारण, थास्‍स्क ने दाजक्षिणात्य एवं पौरस्त्य शासत्राओं 
में क्या भेद हे यह बताते हुए लगभग २० पूर्वाचार्यों का चामतः निर्देश किया 


हि 


लिन आल मै अमर 
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है जिनमें शाक्टायन, गाग्ये और शाकलुय प्रमुख हैं। यास्क्र के समय तक 
भारतीय वेयाकरणों ने 'पद्‌ के प्रकृति और प्रत्यय ऐसे दो भ्षंशों होते हैं'---यह 
पहचान लिया था और उन्होंने नामपद्‌ के और क्रियापद्‌ के अन्त में रूगने 
वाले श्रत्ययों को भी प्रथक-प्रधक पहचान किया था और क्रमशः उन्हें कृदन्‍्त 
और तद्धित प्रत्ययों में वर्गीकृत भी कर दिया था। यास्क ने शाकटायन के उस 
सिद्धान्त पर एक रोचक विवेचन दिया है जिसमें समस्त नामपर्दों की उत्पत्ति 
आख्यात से हुई है यह प्रतिपादित किया है। वस्तुतः, शाकटायन के 
जक्त सिद्धान्त से स्वयं यास्क भी सहमत हैं, और उन्होंने यह भी बताया 
है कि गाग्य तथा अन्य वेयाकरण भी सामान्यतः इसी सिद्धान्त को स्वीकार 
करते हैं । परन्तु वह यह मानने को तेयार नहीं कि सब ही संज्ञापदों की 
च्युत्पत्ति आख्यात से हुई है। यास्क से इस पक्ष की आलोचना करते हुए 
पू्णरूप से खण्डन किया है। समस्त पर्दों का मूछ आख्यात है!--इसी 
शाकठायन के सिद्धान्त पर पाणिनि का वैयाकरण आधारित है। पाणिनि 
सूत्रों में बेदिक पदों पर सकड़ों नियम हैं । परन्तु वे क्पवादात्मक हैं। कारण, 
पाणिनि के अष्टाध्यायी में मुख्य सूत्र वे हैं जो कौकिक संस्कृत से सम्बद्ध 
हैं। पाणिनि की इस रचना ने परवर्ती समग्र साहित्य को प्रभावित किया है । 
यद्यपि पाणिनि की रचना सूत्रयुग के मध्यकाक की है ततन्नापि यही मानना 
उचित है कि पाणिनि से ही वेदोत्तर युग का आरम्भ हुआ है। पाणिनि 
निर्भान्त प्रमाण माने जाते हैं और उनका प्रासाण्य अपने से पूर्व॑वर्ती 
वेयाकरणों के ऊपर सर्वसम्मत है। इसी का फल यह हुआ कि पूर्ववर्ती अन्य 
च्याकरण अन्ध छुप्त हो गये। केवल यास्क ही शेष रहें गये हैं। उसका 
कारण यह है कि वह साज्षात्‌ वेयाकरण न थे, परन्तु उनकी एकमान्न रचना 
ही निरुक्त नामक वेदाज्ञ का प्रतिनिधित्व करती है। 


निरुक्त 
यास्क का निरुक्त वास्तव में बेदिक टीका ही है और वह संस्कृत साहित्य 
में उपछब्ध अन्य किसी दूसरे निर्वेचनात्मक अन्थ से कई शताब्दियों पूर्व की 
रचना है। निरुक्त की आधार शिला निघण्दु है जिसमें अप्रसिद् और विरल 
वैदिक शब्दी का संग्रह है जिसका संकछन अध्यापकों के उपयोग के लिये 
किया गया है। यास्‍्क के सम्मुख ऐसे पाँच भौर संग्रह-प्रन्थ उपस्थित थे । 


' उनमें से तीन कोश तो ऐसे थे जिनमें पर्यायवाची इदाब्दों का संग्रह है, 


२५० संस्कृत सादित्य का इतिद्दास 


चौथे में विशेष कठिन शब्द हैं और पाँचवे में वेदिक देवताओं का वर्गीकरण । 
इन्हीं के आधार पर -यास्क ने अधिकतर अपने निरुक्त की रचना की है। 
' यास्क के निरुक्त में १२ अध्याय हैं जीर आगे चल कर उनमें दो और अध्याय 
जोब दिये गये हैं । उन्होंने अधिकांशतः ऋग्वेद से उदाहरण रूप में अनेक 
ऋचाओं को उद्धत कर उनका अर्थ किया है और साथ ही साथ विषम स्थलों 
पर शब्दों की व्युत्पत्ति भी समझ्ााई है । 
प्रथम अध्याय में विषयप्रवेश है जिसमें निरुक्त तथा व्याकरण के 
सामान्य सिद्धान्तों फा प्रतिपादन है। दूसरे और तीसरे अध्याय में 
पर्यायवाची निधण्टु से सम्बन्ध रखने वाले कतिंपय जटिछ विषयों का 
स्पष्टीकरण है । ४ से ६ अध्याय तक चतुर्थ भाग पर, और ७ से १२ अध्याय 
तक पाँचवें भाग पर विवरण है। निरुक्त न केवल शाब्द-व्युत्पत्ति एवं 
व्याकरण की दृष्टि से ही बड़े महत्व का अन्थ है अपितु पाणिनि से बहुत 
अधिक प्राचीन युग में प्रचलित संस्कृत गधरचना का वह सर्वप्रथम निदशंन 
है। इसकी गद्ययोंली छोकिक साहित्य जेसी है। यास्क्र व्याकरणसम्बन्धी 
उन्हीं पारिभाषिक शब्दों का प्रथोग करते हैं जो पाणिनि की अष्टाध्यायी में 


पाये जाते हैं । उदाहरणार्थ, 'धातु', 'कृत! और “तद्धित! अत्ययों को यास्क ने , 


भी अयोग किया है। निश्चय ही यास्क पाणिनि से बहुत पहले के हैं। कारण, 
पाणिनि और यास्क के मध्यवर्ती अनेक वेयाकरणों के नाम देखने में आते हैं। 
अत एवं कहना होगा कि यास्क निश्चय ही ५ वीं शताब्दी के हैं और उनका 
रचनाकाल सूत्रयुग का प्रारम्भिक काल है। 

निरुक्त से एक महत्त्त्की बात यह प्रमाणित होती दे कि यास्‍्क के 
समय में ऋग्वेद का पाठ निश्चित हो चुका था और उसका रूप वही था जो 
आज हमें उपछब्ध है। उदाहरणार्थ, दृशम मण्डल के २९५ वे सूक्त के प्रथम 
मन्त्र सें यास्क ने 'वायो' को एक ही पद माना है जब कि शाकल्य के 
पदु-पाठ में 'वा-यो? दो पद माने गये हैं। थास्क के निवंचन से यह भी प्रकट 
होता है कि निर्वचन करते समय यास्‍स्कर कभी-कभी संहिता पाठ से सहमत 
न थे और ऋग्वेद से उद्गहीत उद्धरणों को भी वह इस तरह संशोधित कर 
दिया करते हैं जिससे परम्पराप्राप्त पाठ के वह सर्वधा अलुरूप बन जाय | परन्तु 
यह पाठ्गत तारतम्य ऋग्वेद के पाठान्तर के कारण नहीं, अपितु निरुक्त में 
श्रान्तियों के कारण ही हुआ होगा। इस प्रकार के कुछ छोटे बड़े पाठभेद 
सायण में भी पाये जाते हैं जो सदा भाष्यकारों की अनबेक्षा के कारण हैं । 
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सूत्र श्णश्‌ 


के परिशिष्ट 


उपयु'्त सूत्रों के साथ एक भौर अतिविस्तृत साहित्य छगा हुआ दबे 
यह परिशिष्टों के नाम से ख्यात है और सब ही बेदिक शाखाओं के अपने- 
अपने परिशिष्ट विद्यमान हैं। इन अन्थों में सूत्रों सें प्रतिपादित विषयों पर 
कुछ विशेष चर्चाएँ हैं या कहीं-कहीं उन विषयों पर अधिक विवरण प्रस्तुत 
क्रिया गया है जिनका प्रतिपादन सूत्रों में साक्षात्‌ न हो पाया है। उदाहरणार्थ, 
आश्वकायन गृह्य परिशिष्ट ७ अध्याय का एक ग्रल्थ है जो ऋग्वेद से सम्बद्ध 
है। इसी तरह गोभिछ संग्रह परिशिष्ट सामान्यतः गुह्य आचारों का संक्षिप्त 
विवरण है जिसमें विशेष कर मन्त्र-तन्त्र की चर्चा अधिक है। यह ग्रन्थ 
सामचेद से सम्बद्ध माना जाता है। सम्भवतः इससे कुछ बाद का, परन्तु 
इस जैसा ही, 'कर्मग्रदीप” नामक अन्थ है जिसे सामशुह्य परिशिष्ट, छान्दोग्यगुद्म 
परिशिष्ट, छान्दोग्य परिशिष्ठ अथवा गोमिलस्टूति कहते हैं। इसके 
रचयिता शुक्क यजुवेंद्‌ के कात्यायन या गोभिलर माने जाते हैं। इस 
ग्रस्थ में स्वतन्त्र रूप से गुहासंभ्रह की भाँति गद्य आचारों का विषय 
प्रतिपादित है और इस ग्रन्थ में कहीं-कहीं तो गशक्संग्रह के शोक ज्यों के स्यों 
उपलब्ध होते हैं । 


क 


ह .... प्रयोग--पद्धति 

यज्ञिय विधान को भली भाँति समझने के छिये 'प्रयोग? एवं पद्धति! 
के साम से ख्यात एक और ग्न्थराधि है। ये अन्ध अभी भी प्रभूत संख्या 
में हस्तलिखित ही मिलते हैं। ये ग्रन्थ विविध शास्त्रों से सम्बद्ध भ्रौत 
एवं गृह्य विधियों का वर्णन करते हैं । अयोग एवं पद्धति ग्रन्थ में यही 
अन्तर दे कि अयोगों में अत्येक यज्ञ का श्रकार और विविध कोडि के 
ऋण्विजों के कार्यों का व्यावहारिक दृष्टि से निर्देश है; पद्तियाँ में सूत्रों में 
प्रतिपादित क्रमचद्ध विवरण का अनुसरण करते हुए. अतिपाद्य विषय का 
संज्ेप से विवेचन है। इसके अतिरिक्त प्रयोगों का पद्माप्मक विवरण 
करारिकाओं में मिलता है। ये कारिकाएँ किसी न किसी सूत्र था पदति से 
साक्षात्‌ सम्बद्ध हैं। कारिका ग्रन्थों में सबसे प्राचीन कुमारिककृृत कारिका छठ 
जिसका रचना-काछ ७ वीं ईं० में कहा जा सकता है। 


श्ण्र्‌ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


अनुक्रमणी 


परिशिष्टात्मक अन्धराशि में एक वर्ग अनुक्रमणियों का भी है जिनमें 
वैदिक संहिता में कितने सूक्त, कौन-कौन रचयिता, क्रेसे-केसे छुल्द और 
विविध देवताओं का क्रमप्राप्त विवरण है। इनमें से ऋग्वेद संहिता 
से सम्बन्ध रखने वाली ७ अलुक्रमणियाँ है। उन सब के -रचयिता 
शोनक माने जाते हैं और उनमें शौनक भ्रणीत ऋग्वेद प्रातिशाखस्य की 
तरह श्लोकू और त्रिष्दुप्‌ छुन्द के पद्मों का प्रयोग है। एक सामान्य 
सूची की तरह सर्वानुक्रमणी नामक अन्धथ है। वह कात्यायन की 
रचना कही जाती है, ओर उसमें पद्यबद्ध अन्य अनुक्रमणियों के विपय का 
सूत्ररोली में संक्तिप विधरण है । पद्मबद्ध अनुक्रमणियों में से ५ अनुक्रमणियाँ 


सुरक्षित रूप से मिलती हैं। उनमें से एक आषानुक्रमणी है जिसमें छगभग 


३०० श्छोक हैं और ऋग्वेद के ऋषियों की नामावकी है। इसे ग्रन्थ 
के वर्तमान स्वरूप को देखते हुए अतीत होता है कि १२घीं शताब्दी के 
भाष्यकार षड़गुरुशिष्य जिस अनुक्रमणी से परिचित थे उसी का यह नवीन 
रूप है। दूसरी अनुक्रमणी है छन्दानुक्तरणी, जिसका आयाम लगभग 
उतना ही है, और उसमें ऋग्वेद सूक्तों के छुन्दों की नामावली है। साथ ही 
साथ इसमें ऋग्वेद के तृतीय अष्टक में कितने, और केसे छुन्द हैं इनकी 
परथक-प्रथक तथा सम्पूर्ण छुन्दों की संक्रलित संख्या दी हुई हे । अनुवाका- 
नुक्रमणी एक छोटा सा ग्रन्थ है जिसमें कोई ४० पद्च हैं। इसमें ऋग्वेद 
संहिता के कुछ 4५ अनुवार्कों के प्रारम्भिक प्रतीक अनुक्रम से दिये हुए हैं 
और साथ ही यह भी उल्लिखित किया है कि अत्येक अनुवाक में कितने सूक्त 
हैं। इसके अनुसार ऋग्वेद में १०१७ सूक्त ( अथवा वाष्कछ पाठ के 
अनुसार १०२७ ), १०७८०३ ऋचाएँ, १५३८२६ शब्द और ४३२००० 
वर्ण हैं। इसके अतिरिक्त अन्य कुछ गणनात्मक विवरण भी इस अनुक्रमणी में 
मिलते हैं। इस अलुक्रमणी के अनुसार दी हुई ऋचाओं की गणना आज- 
कल विविध रीति से की हुई गणना से मेल नहीं खाती, तत्रापि कहा जा 
सकता है कि यह भेद्‌ नगण्य सा है। सम्भवतः अनुक्रमणी के द्वारा भपनाये 
हुए पुनरावृत्त कतिपय ऋचाओं के गणना प्रकार में कुछ अन्तर रहा हो । 


इसके अतिरिक्त एक और छोटी सूची है जिसे पादानुक्रमणी कहते हैं 
जिसमें ऋचाओं के प्रत्येक चरण की क्रमिक सूची है। यह ग्रन्थ भी इतर 
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अनुक्रमणियों को भाँति मिश्रित छुन्दों में उपनिवद्ध है। अद्यावधि इस ग्रन्थ 
की केघक दो ही हस्तलिखित प्रतिलिपियाँ मिली हैं। खूक्तालुक्रमणी नामक 
एक ओर ग्रन्थ का उर्छेख मिछता है, परन्तु वह पुस्तक कहीं उपलब्ध 
नहीं । सम्भवतः इस अन्ध में सूक्तों के प्रतीक की सूची दी हो | यह्द ग्रन्थ 
शायद इस कारण छुप्त हो गया कि सर्वानुक्रमणी के समतज् इसकी कोई 
उपयोगिता न रही हो | देवतानुक्रमणी की पुस्तक भी कहीं उपलब्ध नहीं 
हुईं, परन्तु षड़गुरुशिष्य के भाष्य में देवतानुक्रमणी के १० उद्धरण उपलब्ध 
होते हैं । इस ग्रन्थ की निरुपयोगिता भी ब्ृहद्देवता नामक अन्ध के कारण 
सिद्ध हुई होगी, कारण किसी भरी अनुक्रमणी की अपेक्षा बृहद्देवता एक अधिक 
विस्तृत ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ में १२०० छोक हैं जिसके बीच कहीं कहीं 
त्रिष्टप्‌ बृत्त भी हैं। इसमें ८ अध्याय हैं जो ऋग्वेद के अष्टकों के समानान्‍्तर हैं। 
इसकां भी प्रतिपादन क्रम ऋग्वेद के अनुरूप है और प्रत्येक ऋचा में सम्बोधित 
देवता का उदलेख ही इसका मुख्य रूचय है। बृहद्देवता में उदाहरण के रूप 
में दी हुई अनेक कथाएँ एवं भाख्यायिकाएँ भी हैं, और इसी कारण साहित्य के 
अतिप्राचीन संग्रह की दृष्टि से इस अन्थ की बड़ी महत्ता है। बहुत सीमा तक 
यह ग्रन्थ यासक के निरुक्त पर आधारित है। बृहद्ेवता के रचयिता ने यास्क 
एवं अन्य आचार्यों के नामोल्छेख के साथ साथ भागुरि और आश्वक्ायन, 
तथा निदानसूत्र का भी उल्लेख किया है। इस ग्रन्थ की एक विशेषता यह 
है कि इसमें खिछ नामक अनेक परिशिष्ट सूक्तों की भोर संकेत किया है ज्ञो 
वास्तव सें ऋग्वेद संहिता में कहीं उपलब्ध नहीं हैं । 


पद्मबद्ध इन अनुक्रमणियों के मौलिक रूप से कहीं परवर्ती कात्यायनकृत 


'सर्वानुक्रमणी है। यह एक ऐसा अन्थ है जिसमें सकल अनुक्रमणियों में 


प्रतिपादित विषय एक ही स्थान पर रखक्षेप में संकलित कर रख दिया गया 
है। सूत्र शेली में रचित यह ग्रन्थ काफ़ी बड़ा है। मुद्रित रूप में इसकी 
पृष्ठ संझया लगभग ४६ है। इस गन्थ में ऋग्वेद के प्रत्येक सूक्त का प्रतीक 
दिया हुआ है। इसके अतिरिक्त ऋचार्ओों की संख्या, उनके निर्माता, उनमें 
सम्बोधित देवता और उनके छुन्द भी उल्लिखित हैं। इसके पहिले १२ 
अध्यायों में प्रास्ताचिक चर्चा है जिसमें से ९ अध्यायों में वेदिक छुन्दों पर 
सत्तषिप्त निबन्ध हैं जो ऋग्वेद्‌ के प्रातिशाख्य के अन्तिम त्तीन भषध्यायों के 
समरूप हैं । सर्वानुक्रमणी के रचयिता ने प्रारम्भ में “यथोपदेश ऋग्वेद के 


श्र 
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प्रतीक आदि की अनुक्रमणी अस्तुत करता हूँ? -- यह प्रतिज्ञा की है। 'यथोपदेश!' 
पद्‌ का तात्पर्य है कि उपयुक्त छन्दोबद्ध' भनुक्रमणियों के आधार पर प्रस्तुत 
अनुक्रमणी बताई जा रही है, कारण संक्षिप्त सूत्रशेली में निर्मित सर्वानुक्रमणी 
में न केवल कुछ पद्मात्मक पद ही हैं अपितु आर्षानुक्रणी और बृहद्देवता से 
ज्यों के स्यों अथवा कुछ शब्दों के परिवतेन के साथ उद्धरण मिलते हैं । इसी 
प्रकार का एक और छुन्दोबद्धू ग्रन्थ है जिसका नाम ऋग्विधान है । इसका 
भी प्रणेता शौनक माना जाता है। ऋग्विधान में विशेष कर ऋग्वेद की 
ऋचाओं या सूक्तों के पाठ में निगूढ तान्त्रिक प्रयोगों की चर्चा है। 


सामवेद्‌ के परिशिष्टों में दो अनुक्रमणियाँ हैं उनके नाम आर्ष और 
दैवत हैं। आर्ष में सामचेद के नेगेय शाखा के ऋषियों की, और देवत में 
देवताओं की सूची दी हुईं है। इन दोनों परिशिष्टों में यास्क, शौनक, आखश्व- 
छायन प्रश्टति का नामोल्लेख है। इसी तरह कृष्ण यजुर्वेद की भी दो 
अनुक्रमणियाँ उपलब्ध हैं। ऐतरेय शाखा की अनुक्रमणी में दो भाग हैं; 
पह्ििका भाग गद्य में और दूसरा भाग पद्म सें रचित है । संहिता में श्रतिपादित 
विषयों से सम्बद्ध नामावली के अतिरिक्त भी कुछ विषय इसमें मिलता 
है। काठकों के चारायणीय शाखा की अनुक्रमणी विभिन्न अपाठकों एवं 
ऋचाओं के निर्माताओं की सूची है | इस ग्रन्थ में ऋग्वेद के अंगों पर कथित 
अभिप्राय ऋग्वेद की सर्वानुक्रमणी में दी हुई बातों से विभिन्न है। इस 
अजुक्रमणी में सर्वाचुक्मणी की अपेक्षा कुछु बिछकुछ नये नाम भी दिये हैं। 
यह माना जाता है कि इस अनुक्रमणी का रचयिता अन्नि था जिसने उसे 
लछोगाक्षि को बताया। शुक्ल यज॒रवेंद के साध्यन्दिन शाखा की अलुक्रमणी 
कात्यायन की रचना मानों जाती है और इसमें ७ अध्याय हैं। पहिके ४ 
अध्यायों में निर्माताओं, देवताओं एवं छुन्दों की गणना है। ऋग्वेद से उद्गुह्दीत 
रचनाओं के वे ही निर्माता कास्यायनकृत अनुक्रमणी में भी मिलते हैं जो 
सर्वालुक्रमणी में बताये गये हैं; तथापि कात्यायन की अनुक्रमणी में परचर्ती 
युग में ज़नेक नये आचायों के नाम भी संकलित हैं और उनमें कुछ तो 
शतपथ बाह्मण के भी हैं। कात्यायन की इस अनुक्रमणी के पश्चम अध्याय में 
संहिता में प्रयुक्त मन्‍त्रों का संक्षित विवरण है। यह विवरण सर्वानुक्रमणी के 
प्रारस्सिक अंश में दिये हुए विवरण से मिलता-जुकूता है। शुकृतयजुबेंद के 
कुछ और भी परिशिष्ट हैं और उन सबके रचयिता कात्यायन ही माने जाते 
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हैं। उनमें से केवल तीन का उलज्ञेख करना यहाँ आवश्यक प्रतीत होता दे । 
निगम परिशिष्ट नामक एक ग्रन्थ है जिसमें शुक्तयजुवेद्‌ में ,प्रयुक्त पर्यायवाची 
शब्दों का कोश है। यह रचना शाब्दार्थ को प्रतिपादन करती हुई कोश के 
रूप में है । दूसरा ग्रन्थ है प्रवरशाध्याय जिसमें ब्राह्मण कुछों की सूची है। 
इसका ध्येय सोन्न तथा प्रवर बताने का है ताकि विधाहादि सम्बन्ध के अवसर 
पर सगोत्रता निश्चित की जा सके । साथ ही साथ कौन सा ऋत्विज यज्ञों में 
कौन से काम के लिये उपयोगी हो सकता है --- यह सूचना भी गोन्न और प्रवर 
के ज्ञान से मिल जाती है। तीसरा ग्रन्थ है चरणव्यूह | यह एक छोटा सा 
अन्य है जिसका महत्त्व भी स्वट्प है। इसमें सब वेदों की सब शाखाओं 
का संक्षिप्त विवरण है; परन्तु वह किः्णुपुराण तथा वायुपुराण में दिये 
हुए वेदिक शाखाओं के विवरण की तुछना में बहुत कुछ अपूर्ण कहा 
जा सकता है। चरणव्यूह नाम का एक और ग्रन्थ मिलता है जो अथर्ववेद 
का परिशिष्ट है। इसमें यह कहा है कि अथर्वण संहिता में २००० सूक्त 
तथा १२,३८० मन्त्र हैं। इसके अतिरिक्त अथवंबेद के परिशिष्ठों की संख्या 
छगभग ७० है। 

चेदिक साहित्य के प्रस्तुत विवरण को समाप्त करने से पूर्व में साथण के 
सम्बन्ध में कुछु शब्द कहे बिना रह नहीं सकता। सायण भध्ययुग के 
महान्‌ वेदिक विद्वान्‌ हुए हैं। इन्हीं की प्रेरणा से, अथवा इन्हीं के अध्यवसाय 
से ऋग्वेद, ऐतरेय ब्राह्मण और आरण्यक, तैत्तिरीय संहिता तथा भन्य बाह्मणों 
प॒व॑ आरण्यकों पर अनेक उपयोगी महत्व के भाष्यों की रचना हुई है। इनके 
अतिरिक्त सायण ने अनेक अन्य अन्थरत्नों की रचना भी की है। ऐसा रूगता 
है कि दो संहिताओं पर उन्होंने अपने भाष्य के कुछ ही अंश लिखे थे, शेष 
की पूत्ति तो उनके श्षिप्यों द्वारा सम्पन्न हुई है। उनका देहावसान ई० सन्‌ 
१३८७ में हुआ | इन्होंने अपना सकक काय मद्दाराज बुक्क (१३५०-७० ई०) 
के दरबार में किया। वह महाराज बुक्त (प्रथम) के गुरु तथा उनके भौर उनके 
उत्तराधिकारी हरिहर ( १३७९-५९ ई० ) के मन्त्री थे। यह वह राजकुछ 
था जिसने १४वीं सदी के पूर्व भाग में मुसछमानी बादज्षाहों की अधीनता 
के बन्धन को तोड़कर विजयानगरम्‌ राज्य की स्थापना की थी। यह संस्थान 
बिलारी जिले में तुज्भद्ठा के तट पर वर्तमान हम्पी के नाम से असखिद है। 
सायण के ज्येष्ठ बन्चु माधव महाराज बुक्त के अमात्य थे। यही आचाय माधव 


के 
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कि 


संन्‍्यासी हो गये थे | संन्‍्यस्त अवस्था का इनका नाम विद्यारण्य स्वामी 
था | थे शज्ेरी मठ में रहते थे जहाँ इनकी मझत्यु हुई। माधव ने स्वयं भी 
अनेक ग्रन्थों की रचना की है। परन्तु साथण के समस्त भाष्य माधव की' 
संरक्षकता में रचे जाने के कारण उन्हीं को समर्पित हैं। अत एव ये भाष्य 
सायण-माधवीय कहलाते हैं। बड़े सौभाग्य की बात हैं कि सायणभाष्य 
सहित ऋग्वेद्‌ का मेक्समूलर द्वारा सम्पादित द्वितीय संस्करण विजयानगरम् 
महाराज के तत्वावधान में प्रकाशित हुआ । स्मरण रहे कि वर्तमान विजया- 
नगरम्‌ का उस विजयनगर से सम्बन्ध नहीं, जिसकी स्थापना महाराज 
बुक ने की थी । 
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परिशिष्ट [ क ] 
सन्दर्भ-प्रन्थ 
अध्याय ९ 


संस्कृत साहित्य के इतिहास पर विशेषकर देखें--बेनफ़ी--गेशिक्टे 
देर स्पॉक्विजेनशाफ्ट” [ म्यूनिक, १८६९ ]। संस्क्ृत-ग्रन्थ-सूची के छिये 
अनुपम सझ्नलन है वार्षिक 'ओरियण्टालिशे बिब्लियोग्राफी' [ बर्लिन 
ई० सन्‌ १८८८ से आरम्भ |। 

पृष्ठ, $ ब्राह्मणवर्ण की धार्मिक मान्यताओं के सम्बन्ध में कतिपय 
अयथार्थ विचार मिलते हैं--देखें--पर्चस--'हविज पिल॒ुप्रिमेज, ऑर' रिले- 
शन्स ओंह्न द्‌ वल्ड एण्ड दि रिलिजन्स आब्जहूड इन ऑल एजेस' 
[ २ रा संस्करण--छन्दन--१६१४ ]; ओर लॉडं--'ए डिस्कवरी ओंब द्‌ 
सेक्ट ऑवब द्‌ बनियाज ८ हिन्दूज ), [ छनन्‍्दन, १६३६० ]। अब्राहम रोगर 
कृत, ओपन देडरे! ( १६३१ ) में भतृंहरि के २ शतकों का अनुवाद है। 

पृष्ठ, २ डूगढड स्टीवट--फिलॉसफों आँच द्‌ ह्यमन मारण्ड! 
भाग २ अध्याय १, अनुच्छेद ६ में संसक्षत भाषा के उद्गम के सम्बन्ध में 
कतिपय ऊह दिये हैं | सी० डचब्ल्यू बॉठछ, डी० डी०--एन्‌ एसे ऑन दि 
नेचर, एज, एण्ड ओरिजिन ऑव दि संस्क्रत राइटिंग एण्ड लेग्वेज' 
[ इब्लिन, १८३८ ]। हेलहेड--“ए कोड आँव जेण्ट्टू ( हिन्दू' ) लॉ, और 
ऑर्डिनेशन ऑन द्‌ पण्डित्सू--एक फारसी अलुवाद के आधार पर संस्कृत 
भाषा में रचित मूल अन्ध से प्रणीत, १७७६ | 

पृष्ठ, ३ एफ. श्लेगछ, 'इबेर दि स्प्राकि उण्ठ विजहाइट देर इण्डेर' 
[हेडरूबर्ग, १८०८] । बॉप्प--कॉाँव्ज़ु गेशन्स सिस्टम! [ फ्रेझफ़ट, १८१३)]। 

पृष्ठ, ४ कोलबक, “ऑन द्‌ वेदज” [ एशियाटिक रिसचजू, कलकत्ता, 
१८०५ ]। रोढ--झुर लिटेरेटुर उण्ट गेशि्टे देज वेद'--स्टट्गार् 
१८४६ ]; बोहलिंग तथा रोट कृत संस्क्रत-जमन-डिक्शनरी--भाग, १-७ 
[ सेण्ट पीट्संबर्ग, १८५२-७७ | | 

पृष्ठ, ५ ब्यूहलरकृत 'पनसायक्लोपिडिया ऑँबच इण्डॉ-आयँन 
रिसर्च! | स्ट्रासबुर्ग--इसके भाग कुछ जर्मन और कुछ अंग्रेजी में ई० 
सन्‌ १८९६ से प्रकाशित होने छगे |। 


२६० संस्क्षत साहित्य का इतिहास 


पृष्ठ, ६ देखें--विशेषतः ऑक्रेक्ट रचित “केटेलोगस केटेलोगोरम! 
( लछायपश्चिग, १८९१; उपबृंहण, १८९६ ) जिसमें संस्कृत पाण्डुलिपियों की 
सूची, ग्रन्थ एवं ग्न्थकारों के नाम अकारादिक्रम से सक्ललित हैं । एडलबट 
कुहन--हिरेबकुस्ट देस . फियेसे', १८४५ ( २रा संस्करण-्युटेर- 
सलोह, १८८६ ) । 

पृष्ठ, ९ ( पुरातत्व एवं प्राचीन मुद्राओं के आधार पर निर्णीत ) 
भारतीय पुराबृत्त पर एक उपादेय ग्रन्थ है--डफ-कृत--“दि क्रॉनॉलजी ऑव 
इण्डिया! [ लन्दन, १८९५९] | बुद्ध के महानिर्वाण की तिथि के सम्बन्ध में--- 
देखें ओोल्डेनबर्ग-- बुद्ध” [ बलिन, तृतीय संस्करण, १८९७ ] 

पृष्ठ, १५ फा हियान [ लेग्गि द्वारा अनूदित--ऑक्सफ़डे, १८<६ ]; 
छेन स्सांग ( बील द्वारा अनूदित ), सिन्यु-कि, ऊन्दन, १८८४; इत्सिग 
( टकाकुसु द्वारा अनूदित ) ऑक्सफ़रड, १९९६ । प्रयूहरेर--'मोनोआफ ऑन 
बुद्ध शाक्यमुनिज बर्थे-प्लेस! [ आर्कियॉलॉजिकल सर्वे ऑव इण्डिया, भाग 
२६, इलाहाबाद, १८९७ ]; अल्वेरसनि--इण्डिया' ( सचाउऊ द्वारा अंग्रेजी में 
अनूदित --- लन्दन १८८५७ )। 

पृष्ठ, १२ कॉर्पस इन्स्क्रिप्थियोनम्‌ इण्डिकारस'---भाग, १, १८७७, 
भाग-३, १८८८ कलकत्ता । एपिग्राफिया इण्डिका! [कलकत्ता-१८<८ से] 
महत्त्व के कतिपय पौरस्त्य सामय्िक पत्रिकार्यें हैं :-- 

१, इण्डियन एण्टिक्वरी--बम्बई ; 

२, झेटश्रिफ़्ट देर डॉयशेन मौगेंनलेण्डिशेन गेसेल्सशाफ़्ट--छायपजिग ; 

३, जनंछ आँव द्‌ रॉयक एशियाटिक सोसायटी, छरून्दुन, ( जिसकी बंगीय 

शाखा कलकत्ता में और एक दूसरी शाखा बम्बई में है ) ; 

४. जनल एशियाटीक -- पेरिस ; 

०, व्हियेना ओरियण्टर जनंलछ, हियेना; 

६. जन आँव दि अमेरिकेन ओरियण्टछ सोसायटी,--न्यू हेवेन (कॉन.); 

पृष्ठ, १२-१७ भारतीय छिपि के उद्गम! पर देखें--ब्यूहलर--इणिडिशे 
पेलियोग्राफीः--स्ट्रासबुर्ग १८९६; तथा ऑन दि ओरिजिन आऑब 
इण्डियन ब्राह्म अल्फावेट' -- स्टासबुरग़ं, १4९८ । 

पृष्ठ, १५५ आजत्तक उपछब्ध सर्वप्राचीन संस्कृत हस्तलिखित ग्न्ध, 
भ्रधुना बोडलियन छायब्ररी में सड़ग्रहीत, डॉक्टर आर० होयनंके द्वारा 
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सन्द्र्भ-अन्ध २६१ 


प्रतिचिन्न में रूपान्‍्तरित--दि बॉअर मेन्युस्क्रिप्ट' --- कलकत्ता, १८५९७। 
पालि 'खरोष्ठी” पाण्डुकिपि--खोतान के निकट उपलब्ध घस्मपद! का 
प्राकृत रूपान्तर है; देखो-सेनाट् जनक एशियाटीक, १८९८, पृष्ठ १९६३-३० ४ । 

पृष्ठ, २३ प्राकृत बोलियों के सम्बन्ध में यहाँ दिये हुए विवरण का 
मुख्य आधार है डॉ० जी० ए० प्रियसंन ( जो आजकल भारतीय भाषाओं 
के सर्वेक्षण में संलम हैं ) का छेख, 'दिं जियोग्राफ़नेकछ डिस्ट्री्यूशन एण्ड 
स्युचुअछ एफ़िनिटीज़ आँव दि इण्डो-आयंन वर्नाक्यूछस । पाली साहित्य पर- 
देखें - राइस डेविड्स--छुद्धिज़म, इट्स हिस्टरी एण्ड छिटरेचर”, छन्दन, 
१८९६ । प्राकृत साहित्य पर देखें प्रियसंन-“दि मेडिध्वल वर्नाक्युलर 
लिटरेचर आव हिन्दुस्तान! [ सप्तम ओरियण्टर कांग्रेस, छ्वियेना, १८८८ 
का विवरण ] और “दि मॉडन वर्नाक्युलर लिटरेचर आऑव हिन्दुस्तान, 
कलकत्ता, १८८९५ । 


अध्याय ३ 
ऋग्वेद संहिता के पाठ एवं छुन्दों के लिये विशेष रूप से देखें-- 
ओस्डेनबर्ग, “दिए हीम्नेन देस रिग्वेद!--भाग $ 'प्रोलिगोमिना! 
बर्लिन, १८८८; स्व॒रों पर देखें--वेकरनेगल, 'ऑल्टिण्डिशे आामेटिक', 
भाग--१, पृष्ठ २८१-३० ० ( पूर्ण जीवनी ), गेटिन्गत, १८९६ । सामान्यतः 
ऋगेद पर देखें, केगी--दि ऋग्वेद! ( एरोस्मिथ द्वारा अंग्रेजी अनुवाद, 
बोस्टन, १८०८६ ) 


ऋग्वेद के संस्करण -- 

संहिता-पाठ -- मेक्‍्स म्यूलर द्वारा सस्पादित | रन्दन, १८७३ |; 

पद-पाठ ० ++ १4७७; 

संहिता-पाठ ( रोमन छिपि ) -- भऑऑफ्रेक्ट द्वारा सम्पादित [ बॉन, 
१८७७, ररा संस्करण | 

संहिता और पद्‌-पाठ ( सायण भाष्य सहित ) -- रेरा संस्करण, भाग 
१-४, मेक्सम्यूलर द्वारा सम्पादित, [ छन्दन, १८९०-९२ ] 

संसक्ृत रीडर--लेनमन्‌ द्वारा संग्रहीत ( उद्धृत अंश )--सम्पूर्ण टिप्पण 
तथा शब्दकोश सहित; 

हीम्स फ्रॉम दि ऋग्वेद--पीटर्सन द्वारा सक्ृछित [ बॉस्बे संस्कृत सीरीज |; 
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२६२ संस्कृत साहित्य का इतिद्दास 


स्यानुअल पोर ईटुडिअर ले संस्क्ृत वेदीक --- ए० बरॉन तथा छी० हेनरी 
द्वारा सड़लित | पेरिस, १४९० | 

श्विल्फ हीम्नेन देस ऋग्वेदु--विण्डिश[ द्वारा सम्पादित, [ छायपश्चिग, 
१८८३ |; 

वेद-क्रिस्टोमाटी --- हिल्लीब्राण्ट रचित “- [ बर्किन, १८८७ |; 

संस्कृत क्रिस्टोमादी--बोहकिंग प्रणीत [ शशा संस्करण, लायपश्चिग, 
१८९७ |; ह 


“अनुवाद -- 

आर्‌० एूचु० टी० गिफिथ--ऋग्वेद का अंग्रेजी पद्यानुवाद भाग १-२ 
[ बनारस, १८९६-९७ | 

मेक्‍्स म्यूलर--वेदिक हीम्स ( मरुत्‌-रुद्र-चायु-वात-सूक्त ) गद्यालुवाद 
[ सेक्रेड बुक्‍्स ऑँव द्‌ ईस्ट + भाग ३२-ऑक्सफूड, १८९१ ] 

ओह्डनबग-- वेदिक हीम्स ( अप्नमि को सम्बोधित ) -- भाग १-५, 
गद्यालुवाद [ वही, भाग ४६, १८९७ |; 

ए्‌० छुड्विग --- जर्मन गद्याजुवाद, भाग ३-६ [ प्राग, १4७६-८५ ]-- 
भूमिका, भाष्य तथा अनुक्रमणी सहित । 


“-पद्खूची-- 

ग्रासमन्‌ -- वोर्टरबुक्स झुम ऋग्वेद [ छायपशञ्चिंग, १८७५-८० |; 

मोनीर-विलियम्स - संस्कृत-इंग्लिश डिक्शनरी [ २रा संस्करण-ऑक्सफूडड, 
१८९५ |] 

मेक्डोनल-- संस्क्ृत-इंग्लिश डिक्शनरी ( कतिपय सूक्तों के छिये ) 
[ छन्दन, १८९३ |। 


>व्याकरण-- 

हिटनी--संस्क्ृत ग्रामर ( श्रा संस्करण-छायपश्चिग, १८९६ ) 

वेकरनेगछरू-- पूर्वोक्त- भाग-१ ( शिक्षा ); 

डेलब्रिक--ऑल्टिण्डिशे सिन्टेक्स ( भाग ५-सिन्टेकटिशे वोरशुंगेन ) 
[ हाछि, १८८४८ |; 

स्पेहज़्ेर--वेदिशे उण्ट संस्कृत सिन्‍्टेक्स --ब्यूहलर-प्रणीत 'एुन्सायक्लो- 
पीडिया! के अन्तगंत--] स्ट्रास्ख॒रर, १८६६ |; 





कर सन्द्भ-प्रन्थ शदृ३ 


अध्याय ४ और ५ 

देखें--विशेषतः मेक्डोनक कृत “बेदिक मेथॉलजी”; ब्यूहरूर रचित 
(एन्साथक्छो पीडियाः-भाग हे, अंश १ ( सम्पूर्ण ग्रन्थसूची ») १८९५७; तथा 
केगी -- पूर्वोक्त ग्रन्थ; 

स्यूर---ओरिजिनक संस्कृत टेक्स्ट्स” भाग ५ [ श्रा!संस्करण, लन्दुन, 
१८८४ |; 

बार्थ--'दि रिलिजन्स आऑँव इण्डिया! -अंग्रेजी अनुवाद (लन्दन, १८८२); 

हॉपकिन्स-- दि रिकिजन्स आँव इण्डिया!--[ बोस्टन, १८९५ |]; 

ओह्डेनबर्ग--' दिए शिक्चिजन देस वेद! [ बर्किन, १८९४ |; 

- बरॉन---छा रिलिजन वेदीके' भाग १-३ [ पेरिस, १८७८-८३ |; 

पिशेक तथा गेब्डनर--वेदिशे स्टूडियन'-भाग १-२ | स्टुटगाटे, 
१८८९-९२ ] 

डायसन--एलगेमियनि देर गेशिख्टे फिलॉसफो'-भाग १, अश $ : 
'फिलॉसफी देस वेद! ( छायपश्चिग, १८५४ ) 

-व्याख्या-पद्धति [ ए. ५९-६४ |] 

तु. म्यूर--दि इन्टरप्रिटेशन ऑव वेद'--जर्नल, रॉय एशियाटिक 
सोसायटी, १८६५९ । 

पृ, ५७६ ग्रीक जनता में प्रचलित, विश्व के त्रितव विभाग का पुनः 
समीक्षण” -- तु. कैगी--पूर्वोक्त ग्रन्थ टि. ११८ । 

पृ, १२० भारत मैं दूत-क्रीड़ा के पासे और विभीतक बृक्ष “-- तु, रोट- 
गुरुपुजाकौ मुदी--पू, १-४ [ कायपशक्चिग-१4९६ ]; 


अध्याय ५ 


विशेषतः देखें--झिमर--आहल्टिण्डिशेस्‌ लिबेन! [ बलिंन, १८७९ ] 

ऋणग्वेदकालीन आया की निवास-भूमि/--इस व्रिषय पर देखें, हॉपकिन्स-- 
(दि पश्चाब एण्ड दि ऋग्वेद'--जर्न, अमेरिकन ओरियण्टछ सोसायटी, १4१८ 
पू, १९९९०*** । 

प्र, १७४ हंस के सम्बन्ध में देखें--केनमन-'दि मिस्क-डिंकिंग हंस-ज् 
आँव संस्क्तत पोयट्री'--वही छू. १७५१*****'। 


हु. 
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पृ, १४७६-१४८ वेदिक जातियाँ -- देखें>'एक्सकर्सस-१!, ओल्डनबर्ग 
रचित बुद्ध” के अन्तर्गत [ बर्लिन, १८९७ | 

पृ, १७५१--जातियों का उद्बम--देखें ओक्डनबर्ग--जनंक, जर्मन 
ओरियण्टल सोसायटी, १८९७ --- एू. २६७-२९०; 

आर. फिक-- दिए सोशियले ग्लीडेरकज् इम नॉणडिस्टलिशेन 
इण्डियेन झु बुद्धज झेट” [ कीक---१८९७ | 


अध्याय ७ 
सामबेदू--१. मूछ तथा जम॑न अनुवाद एवं शब्दुकोश-- बेनफ़ी द्वारा सम्पादित 
( छायपश्मचिग, १५४< ); 
२, सत्यत्नत सामाश्रमी [कछकत्ता, १८७३ बिब्छोथिका इण्डिका] 
३. “अनुवाद ८ अंग्रेज़ी )--प्रिफ़िथ-क्ृत [ बनारस, १८५९३ | 
अजुर्चेद्‌--१. वाजसनेयि संहिता- | वेबर द्वारा सम्पादित 
महीधरभाष्य सहित | [ लन्दन, बर्लिन, १८५२ |]; 

२. अनुवाद ( अंग्रेज़ी )--ग्रिफ़िथ-क्त [ बनारख १८९३ |] 

३, तेत्तिरीय संहिता -- रोमन लिपि --- बेबर द्वारा सम्पादित 

* [ बर्किन १८७१-७२ -- इण्डिशे स्टुडियन-- भाग ११-१३ |] 

४. , माधवभाष्य सहित [ बिब्लोथिका इण्डिका | 

७५, मैत्रायणी संहिता--भूमिका सहित-- एल० फ़न्‌» श्रेडर द्वारा 
सम्पादित [ छायपश्चिग---१<८१-< ६ | 

६. काठक संहिता--उक्त विद्वान्‌ ढ्वारा सम्पाद्यममान ! 

अथर्ववेद्‌ू--१. मूछ --- रोट तथा हिंटुनी द्वारा सस्पादित [ बर्किन १८५६ | 
प्रतिपद्सूची -- जनक, अमेरिकन ओरियण्टछक सोसायदी, 
भाग- १२ । 

२, जनुवाद--( अंग्रेजी ) ग्रिफ़िथ द्वारा रचित पद्यबद्ध--भाग १-२ 
[ बनारस १८९७ |; 

३, अनुवाद ( अंग्रेजी गद्य )-ब्लूमफ़ील्ड कृत ( कतिपय स्वल्प 
महत्त्व के सूक्तों को छोड़कर ) -- भप्रश्चुर टिप्पणी सहित --- 
सेक्रेड खुक्स आँव द्‌ ईस्ट --- भाग ४२ |; 

४. विषय-सूची --ब्लूमफ़ील्ड द्वारा संकलित--'दि अथर्ववेद'-- 
ब्यूहलर की एनसायक्कोपिडिया--स्ट्रासबुर्ग ( १५९९ ) । 


शी 


जो 


शमी 


नि 
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पर, 


- ब. 


७. 


, देवताध्याय ब्राह्मण ( १८०३ ), | 


सन्दभ-अन्धथ २६७५ 


अध्याय ८ 
६ १७४ 


 ऐेतरेय ब्राह्मण--ऑक्िक्ट द्वारा सम्पादित [बान, १८७९--सर्वोत्तम 


संस्करण ]; तथा हॉग द्वारा सानुवाद सम्पादित--भांग १०२ 
[ बम्बई, १८६३ |; 


च 
, कोषीतकी बनाम शाह्वायन ब्राह्मण--लिण्डनर द्वारा सम्पादित 


[ ज्ेना ५» )<<८७ ] हु 


, ऐतरेय आरण्यक--आर० मिन्न द्वारा सम्पादित [ बिव्लोथिका 


इण्डिका, कलकत्ता, १4७६ |; 
कोंषीतकी आरण्यक -- असम्पादित; 


, ताण्ड्य महाब्राह्मण बनाम पश्चविद्व ब्राह्मण--ए०० वेदान्तवागीश 


ह्वारा सम्पादित [ ब्रिब्लोधिका इण्डिका, कलकत्ता, १८६९-७४ ] 


, पडविश ब्राह्मण--जे० विद्यासागर द्वारा सम्पादित--१३<८ $; तथा- 


अनुवाद सहित, क्लेम ह्वारा सम्पादित [ ग्यूटरस्लीह, १4९५ ] 


, समविधान ब्राह्मण--ब्ुर्नेल द्वार। सम्पादित [ रन्दुन, १4७३ ];-- 


अनुवाद--कोनो कृत--[ हाली, १८५९३ |; 


, बंद ब्राह्मण--वेबर द्वारा सम्पादित--[ इण्डिशे स्व्यूडियेन--भाग- 


४, ४छ ३७१'''*** ], तथा बुर्नेछ द्वारा सम्पादित (मेंगलोर, १८७३); 


आर्षेय ब्राह्मण ( १८७६ ), 
संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण ( १८७० ); 
मन्त्रब्नाह्मण --एुलू्‌ ० सामाश्नमी द्वारा सम्पादित [कलक्रत्ता, १५९०]; 
जैमिनीय बनाम तलबकार ब्राह्मण--अंशतः बुर्नेंल द्वारा सम्पादित 
( १८७६ ) तथ। अंशत ओअरटेक द्वारा सम्पादित-अनुवाद तथा 
टिप्पणी सहित [ जरनल आँव अमेरिकन भोरियण्टख सोसायटी--भाग 
१६, पृष्ठ ७५-२६० |; 
तेत्तिरीय ब्राह्मण --भार ० मित्र द्वारा सम्पादित | १५५७५-७००-- 
ब्रिब्लोधिका.. इंण्डिका ); तथा, एन० गोडबोलके -- [आनन्दाश्रम, 
सीरीज, पूना १८९८] 
तेकत्तिरीय आरण्यक--एच० एन्‌० आप्टे द्वारा सम्पादित [झानन्दाभ्रम 
सीरीज, एूना, १८९८ |] 


| बुर्नेंल द्वारा सम्पादित 
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१४, शतपथ ब्राह्मण--वेबर ह्वारा सम्पादित | बर्किन-कन्दुन, १८५९ ]; 
तथा अनुवाद--एगेलिंग कृत [ सेक्रेड छडुक्‍स ऑब द ईस्ट-७ भाग ]। 
१५. गोपथ ब्राह्यग--भार. मित्र तथा एच. विद्याभूषण द्वारा सम्पादित 
( बिब्कोथिका इण्डिका-१«७२ ); 
पूर्ण. विवरण--ब्लूम फील्ड सम्पादित 'अथवंधेद्‌! --- छू. १०१-१२४ 
तथा ब्यूहलर ह्वारा सझलित 'एन्सायक्को पीडिया' -+ १<९९। 


श्पे४ 
सामान्यतः उपनिषदों पर परम उपादेय अन्ध हैं --- 
, डायसन कृत -- दिए फिलॉलोफी बेर उपनिषद्ज [ छायपश्मिग, 
१८९९ | । 
, अनेक उपनिषदों का अंग्रेजी अनुवाद -- मेबसम्यूछर सम्पादित [सेक्रेड 
बुक्‍्स आऑब द्‌ ईस्ट--भाग ३ और १७५ ] 
३, डॉयसन कृत 'सेक्जिंग उपनिषद्सू--उपादेय “विषयप्रवेश” पूर्वक 
( जमन ) अलुवाद्‌ [ लायपश्चिग-१८९७ |; 
४. अत्यन्त उपयोगी सन्दर्भ ग्रन्थ है--जैकत्र प्रगीत--'ए कॉह्लॉडंन्स दु 
द प्रिन्सिफठ उपनिषद्स एण्ड भगवद्ोता [ बस्बई संस्कृत सीरीजू-- 
१८९१ |] 
पृ. २११ : “१२ उपनिषद्स”--सटीक संस्करण--कञानन्दाशभ्रम सीरीज, 
पूना के अन्तर्गत प्रकाशित-१<८५९५; 
पेत्तरेय उपनिषद्‌--सम्पादक रोअर [बिब्छोथिका इण्डिका--१<८५०]; 
तथा भआनन्दाश्रम सीरीज संस्करण-१८८५९; 


कोषीतकी-बआ्रह्मणोपनिषद्‌ू--सफ्पादक कॉबेछ [बिब्लोधिका इण्डिका-- 
कलकत्ता, १८६१ ] 

छान्दोग्योपनिषद्‌ू--बोहलिंग द्वारा सानुबाद सम्पादित [ लायपश्चिग, 
१८८५९ |; तथा आनन्दाश्रम संस्कशण-३१८९० । 

प्र. २१४ : केन ( तल्वकार ) उपनिषद्‌-- रोअर द्वारा सम्पादित- 
| कलकत्ता-१८५० ]; तथा आनन्दाश्रम संस्करण, पूना-१८८९; 

मेत्युपनिषद्‌ू--कॉवेल द्वारा सम्पादित [बिब्लोथिका इण्डिका-१८७० ] 


श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ू--सम्पादूक रोअर [ १८५० ]; तथा आनन्दाश्रम, 
पूना संस्करण, १८९०; 


ब्न 


न । 
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काठकोपनिषद्‌ू--सम्पादक-रोअर, [१८५०]; तथा आननन्‍्दाश्रम संस्क- 
रण--आप्टे रचित टीकासहित-१८८९; तथा जेकब द्वारा सम्पादित-१८५९१॥ 

तैत्तिरीयोपनिषद्‌--सम्पादक--रोअर [ १८५० ]; तथा जानन्दाभ्रम 
सीरीज [ १८४५९ ] 

बुहदारण्यकोपनिषद्‌ू--बोहलिंग हढ्वारा भनुवाद्सहिंत सम्पादित 
[ छायपश्मचिग-१८८५ ] तथा आनन्दाश्रम सीरीज, पूना | १८५१ |; 

ईशोपनिषद्--आनन्दाश्रस संस्करण-[ १८८८ |]; 

मुण्डकोपनिषद्‌ -- सम्पादक-रोअर [१८५०]; तथा आप्टे द्वारा सम्पादित 
[ आनन्दाश्रम सीरीज १८८९ ] 

प्रश्ोपनिषद--भानन्दाश्रम संस्करण [ १८८९ ); तथा जेकब द्वारा 
सम्पादित--[ १५५१ |; 

माण्डक्योपनिषद्‌ू--आनन्दाभ्रम संस्करण [ १4९० ] तथा अंग्रेज़ी 
अनुवाद--टिप्पण सहित बम्बई [ १८९५७ |; जेंकब द्वारा सम्पादित [ १५4९१ | 

महानारायणोपनिषद्‌--सटीक -- जेकव ह्वारा सम्पादित [बस्बई संस्कृत 
सीरीज, १८८८ |; 

सुसिहतापनीयोपनिषद्‌ू--आनन्दाश्रम संस्करण [ १८९७५ |। 

पृ, २९० : शह्गर तथा प्लेटो के विचारों का समानान्तरभाव वस्तुतः अत्युक्त 
है; कारण एक तो यह, कि प्लेटो द्वेतभान से अतीत न हो पाया था और : 
दूसरा यह, कि वह केवल इतना ही सिद्धान्तित कर पाया कि 'भावात्मक 
सत्ता वस्तुतः पारमा्थिक सत्ता नहीं है ।! 


अध्याय ९ 


सामान्य सूत्र-साहित्य के अध्ययन के ढछिये देखें -- हिलीबण्ट--रिचुअछ 
छिटरेचर!-- [ ब्यूहलूर प्रणीत एन्सायक्नोपीडिया के अन्तर्गत--१4९७ | । 


कर 
आंतखछत 
4. आश्वलायन श्रोतसूत्र - आर्‌. विद्यारत्र द्वारा सम्पादित [ बिब्लो- 
थिका इंण्डिका, कछकत्ता-१८६४-४७४ ] 
२. शाह्वयन ओतसूतच्र--हिलीबाण्ट द्वारा सम्पादित [ बिब्छोधिका 
इण्डिका-३८८७-९९ ] 
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' लाख्यायन श्रोतसून--ए. बागीश द्वारा सम्पादित | बिब्लोथिका 
इण्डिका---कलछकप्ता--- १८७०-७२ ]; 

४. मशक-- और द्राह्यायण ओतस्वृत्र--असम्पादित, 

* कात्यायन श्रोतखुत्न--वेबर हारा सम्पादित--[ बर्किन, छन्दन-- 
१<4८णण |; 

' आपस्तम्ब ओओोतसूच--झंशतः हिलीब्राण्ट द्वारा सम्पादित [ बिब्लो- 
थिका इण्डिका, कककत्ता-१८८२-९७ ] 

७. वेतानसूच--गाबें द्वारा सम्पादित [छन्दुन, १८७८]; तथा गाबं कृत 

अनुवाद [ स्ट्रॉसब्ुगर-१८७८ ] | 


ल्‍प्ए 





दि 


न्गी 


ग्द्यस्त्र 
' आश्वलायन ग्रह्मसूत्र-स्टेन्जलर द्वारा अनुवाद सहित सम्पादित 
[ छायपश्चिंग --१4६४-६५ ); तथा टीका एवं टिप्पणी सहित 
सम्पादित संस्करण [ बमग्बई---१८९७५ |; तथा-केवल अंग्रेजी अनुवाद 
[ सेक्रेड बुक्स आाँव द ईस्ट! में प्रकाशित---भाग २९ ]; 


, शाह्ञायन गशह्यसूचर--ओलल्‍्डनबेर्ग द्वारा जमंन अनुवाद सहित 
सम्पादित [ इंण्डिदों स्टूडियन, भाग १७ |); तथा अंग्रेजी अनुवाद 
[ सेक्रेड बुक्स आँव द्‌ ईस्ट, भाग २९ |; 

 गोभिल ग्रह्मसूच--सटीक--तर्कालड्भार द्वारा सम्पादित [ बिब्लो- 
थिका इण्डिका, कलकत्ता १८८०]; तथा वेबर द्वारा सम्पादित संस्करण 
[ दोरपत १८८९ |]; तथा अंग्रेज्ञी अनुवाद [ सेक्रेड बुक्ल आँव द 
ईस्ट - भाग ३० ]; 

' ४. पारस्कर ग्रह्मसूत्न--स्टेन्सकर द्वारा अनुवादसहित सम्पादित 
[ छायपश्चिग--4७६ |; तथा अंग्रेजी अनुवाद [ सेक्रेड बुक्‍्स आऑँव 
द॒ ईस्ट, भाग २५९ ]; 

७५, आपस्तम्ब ग्रह्मसूचऋ--विण्टरनीज द्वारा सम्पादित [छीयेना, १८८५९]; 
तथा, अंग्रेज़ी अनुवाद [ सेक्रेड घुकक्‍्स आँव द्‌ ईस्ट, भाग ३० |; 

६. हिरण्यकेशी ग्रह्मसूतच्र--किस्तें द्वारा सम्पादित्त [ छीयेना, १८०९ |; 
तथा भड्जेजी अनुवाद [ सेक्रेड बुक्स औआँव द्‌ ईस्ट, भाग ३० ]; 


ब्3 


न 


शप्ए 


सन्दर्भ-पन्थ २६५, 


७. मन्त्रपाठ--विन्टरनीज द्वारा सझलछित [ ऑक्सफड, १८९७ |; 
4, मानव गृह्सूत्र --नेवर द्वारा सम्पादित [ छायपश्मचिग, १८९७ ]; 
५. कोशिक गरह्मसूच--ब्लमफ़ील्ड द्वारा सम्पादित [न्यू हवन, १८९०]; 
१०, पितृमेघसुआ--वोधायन रचित, हिरण्यकेशी--गोतमग्रणीत--केलण्ड 
द्वारा सम्पादित [| छायपश्चिग---१८९६ ]। 


धम्मसत्र 

१. आपस्तम्ब धर्मंसूचऋ--ब्यूहलूर द्वारा सम्पादित [ बम्बई संस्कृत- 
सीरीज-भाग १-२, १८५९२ एवं १८९४ ]; 
, बोधायन धर्मेसूच--हुल्ट्स द्वारा सस्पादित [ छायपश्चिग, १८८४ |; 
, गोतम धर्मेशास््--सम्पादक--स्टेन्झलर [ लनन्‍्दुन, १८७६ ]; 
 वाशिष्ठ धर्मेशार्त्र--सम्पादक--फिहरर्‌-[ बम्बई, ३८८३ ]; 
, हिणण्यकेशी धर्मेसूच्न--असम्पादित; 
, बेखानस धर्मखुअ--ब्लॉक द्वारा विव्वुत [ छीयेना, १८९६ ]; 

७. आपस्तम्ब'--गोतम“--वसिष्ठ'--बोधायन-धर्म खुन्न--ध्यूहल र 
द्वारा अनूदित- सेक्रेड बुक्‍्स आँच द्‌ ईस्ट, ऑक्सफूड, द्वितीय संस्करण- 
१८९७ ]। 


ता 8 ०८ #अ्णए 


;४; 
 ग्रातिशाख्य 


4, ऋग्वेद प्रातिशाख्य--मेक्स स्यूछर द्वारा जमेन अनुवाद सहित 
सम्पादित [ छायपशञ्चिग १८५७६-१८६९ ] तथा उबव-कृत भाष्य 
सहित--[ बनारस संस्करण, १८९४ | 

२. ऋक्तनत्र व्याकरण (छाम. प्र.)--बुर्नक द्वारा अनूदित [ मझ्कोर--- 
१८७९ |; 

४, तैक्तियीय प्रातिशाख्य-हिंटनी द्वारा सम्पादित [ जनक जॉव दि 
अमेरिकन ओरियण्टक सोसायटी, भाग, ९, १८4७१ |; 

४. चाजसनेयि-प्रातिशाख्य--उवटभाष्य सहित [ बनारस संस्कृत 
सीरीज, १८८८ |; 


२७० संस्कृत साहित्य का इतिहास 


५, अथर्ववेद्‌ प्रातिशाख्य--हिंटनी द्वारा सम्पादित [ जनक आऑब दि. 
अमेश्किन ओरियण्टल सोसायटी, भाग ७ और १० ]। 


$ ५६३६ 
विधिध 


शुल्धसूत्न--बोधायन प्रणीत--थिबो द्वारा अनुवाद सहित सम्पादित 

[ दी पण्डित--भाग ९ ]; तुछना--थिन्नो का शुल्वसूत्र पर लेख 

[ जनक आँव दि एशियाटिक सोसायटी आऑँव बल्लाछ, भाग ४४-- 

कलकत्ता १८७५ |। 

. पडवेदाहु--संस्कृत मूछमातन्र | बस्बई--१«९२ ]। 

निरुक्त--यास्क प्रणीत -- भार, रोट द्वारा सम्पादित [ ग्रेटिंगन-- 

१८७५२ ]) सटीक घंस्करण--एस, सामाश्रमी द्वारा सम्पादित 

[ बिब्लोथिका इण्डिका | । 

 सर्वालुक्रमणी--मेक्डो नछ द्वारा सम्पादित [ ऑॉक्सफ़र्ड १८८६ ]-- 

अनुवाकानुक्रमणी तथा पद्ुरुशिष्य-कृत भाष्य सहित । 

५. आषानुक्रमणी, छन्दो5नुक्रमणी, बृहद्देवता--सम्पादक --आर 
मिन्न, १८९२ [ बिब्लोथिका इण्डिका ] । | 
६. पिछल छन्‍्दःसूत्न--[बिब्लोधिका इण्डिका संस्करण, १८७८]; तथा 
वेबर सम्पादित “इण्डिशे स्टूडियन/--भाग < (जो सामान्यतः 

संस्कृत छन्दों के प्रतिपादून के कारण एक महत्त्व का ग्रन्थ है )। 

७. निदानसूत्र--अंशतः सम्पादित [ वही पूव्वोक्त )। 

८. सर्वालुक्रमसूनत्र (शुक्त यजुर्वेदीय)--वेबर हारा स्वसम्पादित यजुर्वेद 
के संस्करण में संशहीत; तथा सटीक बनारस संस्क्रत सीरीज 
१८९३-५४ । 

५, चरणबव्यूह--वेबर द्वारा सम्पादित--हण्डीशें स्व्यडियन, भाग २ । 

३०. माधव” के सम्बन्ध में विशेष विवरण के लिये देखे --- 

कम्मू- गुरुपूजाको मुदी'--][ लायपश्चिग-- १८९६ ] 


न्न्छ 
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न >छ 
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पृष्ठ 
ञ्र 
 सक्षा#फल' १९३ 
( अथवें, ७-५०-९ ) 
अक्षीन्यां ते १०८ 
( ऋ. १०-१६३१-१ ) 
अक्षेर्मा दीव्य १२० 
( ऋ, १०-३४-१३ ) 
अग्निमीक है: ई 
(ऋ' १ 
अज्ञादब्ञाछोम्नो १०८ 
( ऋ. १०-१६३-६ ) 
अति द्रव सार ४ 
( ऋ, १०-१४-१० 
अथेमे अन्य श्र्५ 
( ऋ., १-१६४-१२ ) 


अन्तरिक्षे पथिमि ८० | 


( ऋ. १०-१६८-३ ) 
अन्न हि ग्राणाः १९१३ 

( एत. ब्रा. ७-१३-८ ) 
अन्यम्‌ त्वस्‌ १०५ 


( ऋ, १०-०१०-०६४ अ ) 


अपरय त्वा मससा १०९ 
( ऋ., १०-१८३-२ ) 
अपा मध्ये तस्थिवांसम ६४ 
( ऋ. ७. ८९-४ ) 
अभि' क़न्द स्तनय ८१ 
( ऋ, ५-८३-७ ) 
अब बन्द दक्षिणतों 
( कह, २०४२-१३ ) 
अव स्मयन्त ७८ 
( ऋ, १-१६८-८ ) 


१०७ 
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उद्धरण-सूची 
पृष्ठ 
अस्थूलमनण्व-. २०३ 
(बृह, उप, ३, ८, ८-११) 
अहदेयातारम्‌ - ७५ 
( ऋ, १०३२-१४ ) 
आ 
आज्षतगन्धपिम ०९ 
( ऋ'. १०-१४६-६ ) 
आत्मा ठेवानाम' ८० 
( ऋ, १०-१६-४ ) 
आदित्या अवहि' ९४ 
( ऋ. ८-४७-११ ) 
आधीपर्णास्‌ १०२ 
( अथवे, ३-२१५-२ ) 
आ नयैतमा' ११६ 
( अथव, ९-५-१ ) 
आन्त्रेभ्यस्ते १०८ 
( ऋ., १०-१६३-३ ) 
आपो हू यदू १३० 
( ऋ, १०-१२१-७ ) 
आ प्रा बरावा १२७ 
( ऋ, १-११५-१८१ ) 
भावदस्त्व॑ शकुने १०७ 
( ऋ', २-४३१-१ ) 


आवहन्ती पोष्या ७२ 
( ऋ., १-०११३-१५ ) 


| आशुभिश्चिधानिव ६६ 


( ऋ. २-३८-३ ) 


ड्ढू 
ड्दं श्रेष्ठ ज्योतिषा 9० 
( ऋ, १-११३-१ ) 











पृष्ठ 
इन्द्रश्निद्धा १२३ 
( ऋ, ८-३३-१७ ) 


इन्द्रष्य नु वीर्याणि.. ७४ 
( ऋ., १-०३२-१ ) 
इन्द्र मित्र वरुण -. १५८ 


( ऋ, १०१६४-४६ ) 


इने जीव। विभूते -. ११८ 
( ऋ, १०-१८-४ ) 
इये विसृष्टिर १३२ 
( ऋ, १०-१२९-७ ) 
इह्ैव स्त॑ भा ११५ 
( ऋ, १०-८५-४२ ) 
् 
| ईंयुप्ट ये पूर्व 9० 
( ऋ, १०११३-११ ) 
उ 
उच्छृज्स्व पृथिवि. ११८ 
( ऋ., १०-१८-११ ) 
उत गाव इवा ९९ 
( ऋ. १०-१४६-३ ) 
उत त्वा स्री ११५३ 
( ऋ., ५-६१-६ ) 
| उतिय॑ भूमिर्‌ १८७ 
( अथव, ४-१६-३ ) 
उती यो बाम्‌ १८७ 
( अथवे, ४-१६-४ ) 
उत्करामत १८१ 
( अथवें, ८-१-४ ) 
उत्तिष्ठत सन्न - १८५ 


( अथर्व. ११-०१०-१ ) 


२७२ 
पृष्ठ 
उदसो सूर्यों ११० 
( ऋ., १०-१५५९-१ ) 
उदीध्वे जीवों छ२ 
( ऋ, १-११३-१६ ) 
उदौीष्वे नाये - ११७ 
( ऋ, १०-१८-८ ) 


उद्ातिव शकुने १०७ 
( ऋ, २-४३-२ ) 

उप तेडपां सह ११० 
( ऋ, १००१४५- ) 

उप प्रागाब्छूवासनम्‌ ११६ 
( ऋ. १-०१६३-१२ ) 

उप सर्प मातरम्‌ ११७, १३८ 
( ऋ., १०-१८-१० ) 

उरूणसा बसु - १०५ 
( ऋ, १०-१४-१२ ) 

उर्ष्यां ते १०८ 
( ऋ. १०-१६३-३ ) 


प्र 
ऋचा त्वः पोषम्‌ १२२ 
( ऋ, १०-७१-११ ) 
ऋणमस्मिन्‌ सनत्न - १९३ 
( एत, ब्रा, ७-१३-४ ) 


ऋषभ मा १०५९ 

( ऋ., १०-१६६-१ ) 
ए्‌ 

एक सह्दिप्राः ५८, १३१ 
( ऋ., १०१६४-४८६ ) 

एप छागः पुरो ११६ 
( ऋ. १-१६२-१ ) 

एपा देवी दुढ्तिा ७१ 
( ऋ, १-११३-७ ) 

ओवंप्रा अमर्त्यां ९२ 


( ऋ., १०-१२७-२ ) 


संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


पृष्ठ 
क्‌ 
कछनुते श्श्ण 
( ऋ, १०-७५४-४ ) 
कनिक्रदब्जनुषम्‌ १०७ 
( ऋ,. २-४२-१ ) 
कामस्तद ग्रे श्श२ 
( ऋ, १०-१२९-४ ) 
काररदइं ततो १२१ 
( ऋ. ९-११२-३ ) 
कियती योषा १२३ 
( ऋ,. १०-२७-१२ ) 
कि स्विदासीद - १२८ 
( ऋ., १०-८९-२ ) 
कि स्विद्व के १२८ 
( ऋ. १०-८१-४ ) 
कृपन्नित्फाल १२१ 
( ऋ., १०-११७-७ ) 
को अद्धा बेद ११२ 
( कष्ट, १०-१२५९-५ ) 
ग 
गामज्ैष आ ९९ 
( ऋ, १०-१४६-३ ) 
गृभ्णामि ते ११४ 


( कं, १०-८०५-३६ ) 


ग्रीवाभ्यर्त १०८ 
( ऋ., १०-१६३-२ ) 
ज 
जघधान वृत्रम्‌ ७४ 
( ऋ., १०-८९-७ ) 
त्त 
तत्सवित्तुर्‌ ६७ 
( ऋ. ३-६२-१० ) 


तदेस्य प्रियमभि' ६८ 
( ऋ, १-०१५४-५ ) 
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तबथा तृण - २२५० 
( बृह. उप. ४-४-३ ) 
तद्यथा पेशस्कारी. २१२१ 
( बह. उप. ४-४-४ ) 


तथबथास्मिन्‌ २२० 
( बहू, उप. ४-३१-१५) 
तद्दा अस्यैंद - २२० 


(बह, उप. ४-३१-२१ ) 
तम आसीत्तमसा १३२ 
( ऋ, १०-१२९५-३ ) 
तमिद्र्भ प्रथमम्‌ १२५९ 
( ऋ, १०-८२-६ ) 


तस्माचज्ञात्सव - १२७ 
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तस्माददिराल - १२७ 
( ऋ, १०-१०-५ क ) 
तुभ्यमग्रे ११४ 

( ऋ, १०-८७५-१८ ) 
ते यश बहिषि १२५६ 
( ऋ, १०-९०-७ ) 
त्रीण्येक उर - १२४ 
( ऋ', ८-२९-७ ) 
त्वमस्ने वरुणो ५८ 
( ऋ-" ५-३-१ ) 
द्‌ 
दिवि स्वनो यतते.. ११५ 
( ऋ, १०-७७-३ ) 
दृह्माचिद्या ८३ 
( ऋ, ५-८४-£ ) 
देवहितिं जुगुपुए ११२ 
( ऋ'. ७-१०३-५ ) 
देवा यद्यश्षम्‌ १२६ 
(क्र. (०-%०-१५ख ) 
यावा चिदस्मे ७५ 
( ऋ, २-१२-१३ ) 
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द्यावी नस्तृमिः छए्‌ 
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मुख्य-तिथि-क्रम 


४००० वर्ष इंसा-पूवे -- आचार याकोबी के अनुसार वैदिक संहिता का रचना काल । 
शैसा-पूवे ३२००० वेद का रचना काल -- भारतीय मत | 
इंसा-पूव १५ ०० -- सम्भवतः भारतीय शाखा का इरानी शाखा से एथक-भाव 
( अनुमानित काल ) । 
इंसा-पूर्वं १५००-२०० ईसा-पू्व -- संस्कृत साहित्य का वैदिक थुग । 
१२०० इंसा-पूव -- छगभग--तब से भारतीय रुढ़ियों का अव्याहत गति से विकास । 
१२०० इंसा-पूर्व -- मैक्स म्यूलर के अनुसार वेदिक संहिता का रचनाकाल । 
११०० ईसा-पूव -- से गीौतिकाव्य की परम्परा उपलब्ध । 
ईसा-पूंवे १००० वर्ष से वैदिक परम्परा का सार भाग ऋग्वेद में निश्चित एवं मौलिक पाठ 
के रूप में ज्यों का त्योँ मिल रहा है । 
८००-७५०० इंसा-पूर्व -- ब्राह्मण ग्रन्थ का काल । 
८९० इंसा-पूवे -- ब्राक्षी लिपि का प्रादुर्भाव काल [ ब्यूहुलर ]। 
८०० ईसा-पूब-लगभग -- मैसापोटामिया मार्ग से भारत आये हुए यात्रियों द्वारा बाह्मी 
लिपि का प्रवर्तन [ ब्यूहूलर ] | 
इसा-पू्वे ८००-२००तक -- सूत्र साहित्य के विकास का काल । 
इसा-पूवें ६०० -- संहिता-पाठ की रचना । 
इसा-पूरव ६०० से अर्वांचीन -- सब प्राचोन उपनिषद्‌ नहीं बताया जा सकता है । 
६ वीं शताब्दी श्सापूर्व से उत्कीर्ण लेखों की भाषा संस्कृत जिसमें प्राकृत रूपों का प्रवेश । 
इसा-पूत्र ५००-२०० -- सूत्र का काल । 
इंसा-पूवे ५०० से परवर्ती -- गौतम-पर्मसूत्र का रचनाकाल नहीं कहा जा सकता । 
५०० ईसा-पूर्वे -- सिमेटिक लिपि के आरमाइक स्वरूप का प्रचलन, जिसके आदर्श पर 
खरोष्ठी लिपि का प्रादुर्माव । 


हेसा-पूव ५०० -- द्वितीय वैदिक स्तर के निर्माण की निम्न सौमा । 
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४८० इंसा-पू्वे -- बुद्ध के महानिर्वाण की तिथि। 

४००-२०० ईसी-पूर्व -- खरोष्ठी लिपि का प्रचलन । 

४ थी शताब्दी ईसा-पूव॑ -- भारत में स्याही के प्रयोग का प्रचलन ( नेयरकॉस और क्रिन्टसू 
कटिंयस के अनुसार )। 

४ थी शताब्दी इसा-पूव॑ -- ग्रीक लोगों द्वारा वायब्य दिशा को ओर से भारतीयों पर 
आक्रमण । 

३९९ इंसा-पूर्व -- फायद्ान की भारत यात्रा । 

१२६ ईसा-पूर्व -- भारत पर सिकन्दर का आक्रमण । 

३०० इंसा-पूर्व -- मेगस्थनीज़ की भारत में आकर पाटरिपुत्र के दरबार में स्थिति । 

३०० इंसा-पूव -- के शिल्ालेखों में ब्राह्मी-लिपि के दो भेद -- दाक्षिणात्य और औत्तरीय । 

३ रो शताब्दी ईसा-पूवे -- पाछी भाषा का प्रादुर्भाव कार और उसका लंका में प्रचलन । 


' ३ री शताब्दी इसा-पूव॑ तक -- संकर संस्कृत भाषा का प्रयोग : नासिक के शिलालेख 


के आधार पर अनुभानित । 
३ रो शताब्दी इंसा-पूवे के पश्चात्‌ लौकिक संस्क्रत साहित्य के थुग का प्रारम्भ । 
२५१-२२२ ईसा-पूर्व -- महाराज अशोक का शासनकाल; इसी समय तीसरी बौद्ध 
महासभा । 


२ री शताब्दी इंसा-पूने -- समस्त आर्यावते में संस्कृत बोलचाऊू की भाषा | 

२ री शताब्दी इंसा-पूर्व -- से भारत में स्याही का प्रयोग । 

२ री शताब्दी ईसा-पूर्व -- लौकिक संस्कृत के व्यवहार का प्रारम्भ । 

१ ली शताब्दी इंसा-पूर्व -- का प्राचीनतम उत्कीर्ण-ताम्रपत्र उपलब्ध । 

१ ली शताब्दी के प्रारम्भ में सम्भवतः कापि्टल एवं मैत्रायणीय शाखा के अनुयायी 
भारतवष में चारों ओर फैले हुए हंगे । 

१ ली शताब्दी ईंसा-पूर्व से ११ वीं शताब्दी के प्रारम्भ --- इस बीच भध्यथुगीन प्राकृत का 

... चार भुख्य भाषाओं में रूपान्तरण; अपअंश का उद्गम । 
ई० सन्‌ २००-४०० -- सम्पूर्ण रोम राज्य में मित्र अथवा उसके पारसी पर्याय-मिन्रः का 
प्रसार । 

५ वीं शताब्दी ३० का भूजपत्र पर लिखित सर्व आ्राचौन अन्ध । 

५ वीं शताब्दी ३० तक संस्कृत युग में भी साहित्यिक रचनाओं का तिथि-निर्णय बाह्ष 
साक्ष्य पर आधारित । 


२७८ संस्क्रत साहित्य का इतिहास 


६०० ई० तक का ताड्पत्र पर लिखित संस्क्ृत भनन्‍थ उपलब्ध । 

सन्‌ ६२० ई० -- बाणभट्ट का समय, जिनके पास पाण्डुलिपि-वाचक रहता था । 

सन्‌ ६३०-६४५ ई० -- हेन सांग की भारत यात्रा । 

सन्‌ ६७१-६९५५ ६० -- इत्सिंग की भारत यात्रा । 

७ वीं शताब्दी इ० -- बोद्धों के मौखिक शास्त्रार्थों में भी संसक्षत का प्रयोग | ( हेन सांग ) 

७ वीं शताब्दी ३० तक -- सारे भारत में ताड़पन्न का प्रयोग । ( हेन सांग ) 

सन्‌ ७०० ई० -- कुमारिल का काछ, तथा कुमारिलकृत कारिका का रचनाकार । 

८ वीं शताब्दी ३० -- सबसे प्राचीन नागरी लिपि में उत्कीण लेख । 

सन्‌ १००० ई० से -- भारतीय आधुनिक जन-भाषाओं का विकास । 

ई० सन्‌ १००० के पश्चात्‌ -- मुसलमानों का भारत पर आक्रमण, साथ ही साथ वैदिक 
साहित्य के अन्तिम अंकुर, संस्क्षत साहित्य के द्वितीय थुग का आरम्भ । 

सन्‌ १०३० ई० -- अब्बेरुनी द्वारा हिन्दुस्तान! नामक अन्थ की रचना । 

११ वीं शताब्दी ई० -- धारेश्वर भोजराज का सुविख्यात ग्रन्थागार । 

११ वीं शताब्दी ३० की -- नागरी अक्षरों में उपलब्ध स॒व॑ प्राचीन पाण्डुलिपि । 

११वीं शताब्दी ३० से -- ब्राह्मण-धर्म का दक्षिण तक प्रसार । 

१३ वीं शताब्दी ० का -- कागज़ पर लिखित ग्रन्थ, शुजरात में उपलब्ध । 

सन्‌ १३५०-७० ई० --- सायण का सकल कार्य महाराज बुक्त के दरबार में हुआ । 

सन्‌ ११७९-५९ ३० -- महाराज बुक्क के उत्तराधिकारी दरिदह्दरर का कार | सायण इनके 

मन्त्री थे । 


सन्‌ १३८७ ३० -- सायण का देहावसान । 

१४ वीं शताब्दी ३० ( पूर्व-भाग ) -- मुसलमानी बादशाहों की अधीनता के बन्धन तोड़कर 
विजयानगरम्‌ राज्य की स्थापना । 

१४ वीं शताब्दी ३० ( उत्तराद्य ) -- बेदिक साहित्य के विद्वान्‌ श्री सायणाचायय॑ दक्षिण 

भारत के अन्तर्गत विजयनगर में रहते थे । 

१६ वीं शताब्दी ई० -- थूरोप में संसक्ृत भाषा से पादरियों का परिचय एवं अध्ययन | 

सन्‌ १६५१ ३० -- अब्राहम रोगर द्वारा भतृहरि का डच भाषा में अनुवाद । 

१७ वीं शताब्दी ई० में इज़रवेद्म की रचना । 

१७ वीं शताब्दी ३० का अन्त -- व्यूगब्ड स्टीवर्ट का निबन्ध, जिसमें संस्क्ृत भाषा की 
अवास्तविकता प्रदर्शित की है । ५ 


हट 


मुख्य-तिथि-क्रम २७०, 


सन्‌ १७४६-५४ ३० -- सर विलियम जोन्स का कार्यकाल । 

सन्‌ १७६३०-१८३७ ई० -- देनरी टॉमस कोलब्ुक का कार्यकाल । 

सन्‌ १७६५-१८२४ ई० -- अलेक्झेण्डर देमिल्टन का काल | 

सन्‌ १७७६ ई० -- वारन हेस्टिग्ज की प्रेरणा से पर्मशाख्रीय एक संस्कृत[निबन्ध की 
रचना, और उसका फ़ारसी माध्यम से अंग्रेज़ी रूपान्तर का प्रकाशन । 

सन्‌ १७८४ ई० -- रॉयल एशियाटिक सोसाईटी की बंगाल शाखा स्थापित । 

सन्‌ १७८५ ई० -- चारुस विस्किन्स द्वारा भगवद्वीता का अंग्रेज़ी अनुवाद । 

मन्‌ १७८७ ईं० -- में विश्किन्स द्वारा हितोपदेश का अंग्रेज़ी अनुवाद । 

सन्‌ १७९२ ई० -- ऋतुसंहार का जोन्स द्वारा अनुवाद प्रकाशित । 

सन्‌ १७९८ ३० -- विलियम जोन्स द्वारा शकुन्तछा नायक का अनुवाद प्रकाशित । 

१८ वीं शताब्दी ई० ( उत्तराधे ) -- संस्कृत साहित्य की खोज । 

१८ वीं शताब्दी ई० तक यूरप में संस्कृत साहित्य के सम्बन्ध में प्रामाणिक ज्ञानका अमाव । 

सन्‌ १८०२ ई० -- में अलेक्ज़ेण्डर देमिल्टन भारत से लौठते हुए फ्रांस पहुँचे, जहाँ बह 
नेपोलियन के आदेश से बन्दी किये गये, और कारागार में उन्होंने 
फ्रांसिसी विद्वानों को संस्कृत भाषा सिखायी । 

सन्‌ १८०५ ई० -- कोलब्रुक द्वारा वेदों पर” नामक निबन्ध की रचना । 

सन्‌ १८०८ ई० -- फ्रेडरिक इलेगलू द्वारा भारतियों का भाषा विज्ञान ग्रन्थ का 
प्रकाशन । 

सन्‌ १८१६ ई० -- फ्रॉन्ज बॉप द्वारा संस्कृत शब्दरूप-पद्धति पर तुलनात्मक ग्रन्थ की 
रचना । 

सन्‌ १८३० ई० -- एफ़्-रोज़न द्वारा ईस्ट इण्डिया हाउस में संगृहदीत पाण्डुलिपियों द्वारा 
यूरप वासियों को भारतीय साहित्य से अभिज्ञ कराने की योजना । 

सन्‌ १८३ (-९५ ई० -- रुडॉफ रॉथ ( रोद ) का कार्यकाल । 

सन्‌ १८१८ ई० -- ऋग्वेद के प्रथमाष्टक का संस्करण प्रकाशित | 

सन्‌ १८३८ ई० -- डब्लिन्‌ के एक आचाये द्वारा व्यूगल्ड स्टीव के अभिप्राय का समर्थन । 

सन्‌ १८४२ ई० -- स्टीवन्सन पादरी द्वारा राणायणीय संहिता का सर्वप्रथम संस्करण 


प्रकाशित । 
सन्‌ १८४६ ई० -- रुडॉक रॉथ ( रोट ) द्वारा निर्मित 'वेदिक साहित्य एवं इतिहास” 
५४ नामक ग्रन्थ को रचना 


श्री 


२८०५- संस्कृत. साहित्य का इतिहास 


सन्‌ १८४८ ३६० के कगभग -- भारतीय लिपि स्वरूप के अध्ययन का उपक्रम । 
सन्‌ १८४८ ३० -- बेनफ़ी द्वारा राणाथणीय संहिता का प्रकाशन, जिसमें जम॑न 
अनुवाद तथा शब्दार्थकोश भी है । 
सन्‌ १८४९-५२ ई० -- आचार्य वेबर द्वारा शुक्त यज्ञवँंद्‌ की दोनों शाखाओं की संहिता 
' का सम्पादन । 

सन्‌ १८५० ई० में -- देनरी विल्सन ने ऋग्वेद का अनुवाद प्रारम्भ किया। 

सन्‌ १८५२-१८७५ ई० -- रॉथ (रोट ) और बोहकिंक कृत "संस्कृत शब्दकोश! 

का प्रकाशन | 

सन्‌ १८५६ ई० -- रोअर एवं हिटनी द्वारा प्रकाशित ग्रन्थ; अथर्ववेद्‌ की शौनक शाखा 

की संहिता है । ह 

सन्‌ १८६८ ई० -- कौथुमी शाखा का सातवाँ प्रपाठक छपा था । 

सन्‌ १८७१-७१ ई० -- आचार्य बेबर द्वारा तैत्तिरीय संहिता का सम्पादन । 

सन्‌ १८७५ ई० -- पिष्पछाद शाखा को संहिता का परिचयात्मक विवरण आचाये रॉथ 

(सेट) ने 'देर अथर्वबेद्‌ इन काश्मीर! नामक पुस्तिका में प्रकाशित किया । 
सन्‌ १८८१-८६ ई० -- आचाय॑ श्रेडर द्वारा मेन्नायणीय संद्विता का सम्पादन । 

सन्‌ १८९६ ई० -- अशोक द्वारा स्थापित स्तम्भ' की उपलब्धि, जिस पर बुद्ध की जन्मभूमि 

 ,/. के स्मारक उत्की्ण लेख की विधमानता । पर 

सन्‌ १८९५६ ई० ( दिसम्बर ) -- बुद्ध की जन्मभूमि कपिलवस्तु की खोज । 

सन्‌ १८९८ ई० ( एप्रिक ) -- वियेना-वासी आचाय॑ ब्यूहलर का निधन । 

१९ वीं'शताब्दी ई० का प्रारम्भ -- संस्क्षत के एक महान्‌ शब्दकोश का रॉथ (रोट) 
द्वारा संकलन । 

२० वीं शताब्दी ई० का प्रारम्भ -- आचार्य किलहॉर्न द्वारा आय॑-पुरातर्व-महाकोश 
का सक्कूलन सम्पूर्ण किया गया, जिसका प्रारम्भ 
आचार्य ब्यूइकर ने किया था । 

२० वीं शताब्दी ३० -- एडलबर्ट कुहुन एवं मैक्स म्यूलर के द्वारा तुलनात्मक भ्राचीन 

कथा-विज्ञान का प्रसार। 


श्थि 
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